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خض رسا 
عنوان الرسالة: المحبة الإلهية في النصرانية » مفهومهاء ولوازم تفسيرهاء وموقف الإسلام 
منها. 
مقدمة من الباحثة : رفعة دحيم ناصر الدوسري. 
ياشراف الدكتور: لطف الله خوجة. 
الأستاذ المشارك بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بكلية الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى. 
أهداف البحث : 

.١‏ لصفة الخبة أهمية بالغة في الديانة النصرانية فهي من الأسس التي قامت عليها كثير من 
العقائد ء أو قل هي من أعظم الذرائع لتفسير هذه العقائد . كعقيدة الفداء » وإهية 
المسيح علية السلام وبنوته لله تعالى والتي نشأ عنها الانحراف التام في الإلهية والقول 
بالتغليث وكذلك الزعم بالخطيئة الأولى للبشرية.وهذا البحث يعنى ببيان فساد تلك 
المعتقدات . قطع الصلة الحقيقية بينها وبين احبة. 

؟. دراسة هذه الصفة في إطارها النصراني يعطي تفسيرا للانحراف السلوكي والانفلات 
الأخلاقي في المجتمع النصران .وما ذلك إلا من تغليب جانب الرجاء لأن (الله محبة). 

۳ أن النظرة المقارنة بين الإسلام وأي دين آخر في جانب من جوانبه تزيد المؤمن إبمانا ويقينا 
ما هو عليه كما تظهر الانحراف في الجانب الآخر . 

خطة البحث: 

البحث مقسم إلى تمهيد وثلاثة أبواب وخاتمة: 

التمهيد : دعوة المسيح عليه السلام. 

الباب الأول: مفهوم الحبة الإلهية في النصرانية» وموقف الإسلام منه. 

الباب الثاني :لوازم تفسير المحبة الإفیة فی النصرانیة وموقف الإسلام منها 

الباب الثالث:الأثر السلوكي للمفهوم النصران في الحبة الإهية. 
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أهم نتائج البحث: 


.١ 


ا حبة المسيحية تحمل معنيين وها : احبة » والإحسان الناتج عنها . وهي هنا ذات جانبين 
جانب اعتقادي مفاده أن الله تعالى نحبة »وجانب سلوكي يوجب البذل والإحسان 
والتضحية. 


6 


. المسيح عليه السلام لم يأت بمعتقد جديد في المحبة أو مرتبط با . إنها كان موضحاً ومهاباً 


ومفييها للمفهوم عن الله تعالى > وحقيقة وحدانيته والواجب له من احبة الحض على 
إشاعة المحبة والرحمة والإحسان مع القربب والغريب . وليس في ذلك عقيدة جديدة , ولا 


دين مستقل. 


. يظهر من البحث اتفاق - المفسرين - من النصارى في مفهوم احبة على النحو التالي: 


- احبة هي سر الثالوث الإلهي. 

- المحبة هي ذات الروح القدس - أي أهها شخص مستقل ذو صفات كاملة وأعمال 
مستقلة . 

- النصرانئ هو المحبوب الأثير عند الله تعالى ولذا خصه بمنحه روحه القدس - الذي 
هو محبته - ليحل فيه . 

- اغحبة فی النصرانِ هی عین اغحبة الإفیة بکل صفاقا . 

- يخلط النصارى بين امحبة كصفة لله تعالى وبينها كواجب على النصران تجاه الله تعالى 
وتجاه الناس . 


. ببطلان العقائد ا مبررۃ وا معللة با غحبة الفائقة یسقط اعتقاد النصاری ٹی احبة ءولکن لا 


يسقط حقيقة ظهور محبة الله ورحمته وإحسانه المتمثلة في إرسال المسيح نبي رحمة ومحبة إلى 


بني إسرائيل. 


. تعاليم المسيح في الإنجيل عن احبة متفقة مع ما في الإسلام مع زيادة في الإسلام عليها إذ 


هو دين الرحمة واحبة » وهو دين شامل لكل مناحي الحياة »واضح » محفوظ من التحريف 
والتشویه. 


. لوازم اللفھوم النصران للمحبة : 


- أن الله مثلث الأقانيم . 

- أن أقنوم الابن تجسد ني عيسى عليه السلام لإظهار تلك احبة . 

- أن الجدس البشري هو جنس فاسد » خاطئ بسبب خطيئة أبيه آدم . ولا سبيل 
لإسقاط ذلك الفساد والتحرر منه إلا بصلب أقنوم الابن فداء عن تلك الخطيئة . 
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. دعوى احبة الشاملة للإنسانية والتسامح والإحسان إليها هي مجرد دعوى لا حقيقة ماني 
التاريخ النصران. بل ذلك التاريخ ملئ بعكس تلك المفاهيم › فهو تاريخ دموي »› مدمر › 

8. السبيل الوحيد لمعرفة , حقيقة المحبة الإلهية والإيمان بما هو الإبمان بالإسلام ديناً وبالقرآن 
کتاباً ء إذ فی القرآن والسنة فقط یوجد ا حق عن تلك القضية والخبر اليقين من الله تعالى. 

التو صیات : 

.١‏ هذا البحث يطرح تساؤلاً يحتاج إلى دراسة متكاملة عن حقيقة الإنسان وعلاقته بالله تعالى 
في النصرانية إذ ما ظهر من خلال هذا البحث أن الإنسان في النصرانية هو شريك في الإهية 
ورس قد 

٢‏ دراسة الأديان بعامة والنصرانية بخاصة » تظهر بصورة ملحة ضرورة وجود مراكز ترهمة 
من اللغات الأصلية لتلك الأديان مغل اليونانية والعبرية القديمة »وأديان الشرق . ومكن أن 
تكون تلك المراكز تبعاً للجامعات التي تحوى ذلك التخصص - العقيدة والأديان- وتكون 
الترجمة فيها لخدمة الأبحاث العلمية المتخصصة فقط , ولا يتوسع فيها إلى مجالات تسويقية 
وتجارية بحیث تحقق ال حدف منها وهو تسهيل الأبحاث العلمية » وكشف جوانب منها ما 
كانت لتكشف لولا تلك الترجمات. وتوفير مراجع يصعب توفرها إلا عن طريق تلك 
المراكز. مع أمن انتشار العقائد الفاسدة والأفكار المضلة بحصرها في مجال البحث العلمي. 
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Summary of the Message 

Title : Love of God in the in Christian, its definition, its description requirements, and 

the Islamic position of it. 

Prepared by : Rfah Daheem Naser Al-Dosery. 

Supervised by Dr. : Lotf Allah Khoga. 

The supporter teacher at the contemporary doctrines and belief section in the 

Religion origins college at Umm Al-Qura university. 

Objectives of the research : 

1 ) Love adjective has a great importance in the Christian religion that it's from the basis 
that many of beliefs based on it, or it's from the greatest means to describe these 
beliefs, as sacrificing belief, the Godhood of the Christ peace be upon him and his 
son ship of Allah that deduct from it the completely corruption in the Godhood 
and Trinity saying and also the pretension of the first guilt of the human being. 
And the research cares with viewing these beliefs rottenness, cutting the real 
connection between it and the Love. 

2 ) Studying this adjective in its Christian frame to give a description to the 
behavioral corruption and the moral release in the Christian society, and that 
it's nothing but dominating the expectation as ( Allah is love ). 

3 ) That the comparison vision between the Islam and any other religion in one side of 
its sides increasing the believer by faith and certainty as he is also the corruption 
appears in the other side. 

Plan of the research : 

The research divided into preface and three chapters : 

The preface : The Christ mission peace be upon him. 

First chapter : the love of God definition in the Christian, and the Islamic position of 

it. 

Second chapter : Love of God describing requirements in the Christian, and the Islam 

position of it. 

Third chapter : Behavioral effect of the Christian definition in the love of God. 


The important results of the research : 
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1 ) The Christian love has two meanings are : love, and the favor resulted of it. It's here 
has two sides, believing side to the effect that Allah is love, and behavioral side 
obligates the giving, favor, and sacrifice. 

2 ) The Christ peace be upon him didn't come by new belief in love or connecting it. But 
it was clarifier and corrector of the definition at Allah, and the reality of his unity 
and his duty of the love, urging to separating love, mercy, favor with the relative 
and stranger. And there is no new belief in that, and no independent religion. 

3 ) Appear from the research the Christian — describers — agreement in the love 
definition on the following : 

e Love is the secret of the Godhood Trinity. 

e Love is the Holly Spirit, as it's an independent person has completely adjectives 
and independent works. 

e The Christian is the favorite lover to Allah, so he distinguished him by giving 
him his Holly Spirit- that it's his love- to replace in him. 

e The love in the Christian is the Godhood love with all its adjectives. 

e The Christian mixing between the love as An adjective of Allah and that it's a 
duty of the Christian towards Allah and towards the people. 

4 ) Invalidity of the justified and explained beliefs with the superior love canceling the 
Christian belief in love, but doesn't cancel the reality of appearing love of Allah and 
his mercy and favor acting in sending the Christ the prophet of mercy and love to 
Israel. 

5 ) Christ's teaching in Gospel about love harmony with what in Islam with increasing 
in Islam more than it as it's the religion of mercy and love, and it's complete 
inclusive religion for all life sides, clear, keeping from corruption and distortion. 

6 ) The Christian definition requirements of live : 

e That Allah is the ternary of the hypostasis. 

e That the hypostasis of the Son became incarnate in Eissa peace be upon him for 
appearing in this love. 

e The human being is a corrupted sex, guilty because of his father Adam guilt. 
And there is no way to cancel this corruption and relieving of it but by that 


hypostasis of the son crucifixion sacrificing of that guilt. 
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7 ) The love mission that inclusive of the humanity and indulgence and favor of it is just 
a mission hasn't a reality in the Christian history. But this history full of the reverse 
of these concepts, it's a bloody history, destroying, and fanatic. 

8 ) The only way to know the reality of the Godhood love and faith as it's the faith by 
the Islam religion and Qura'n book, as there is only in Qura'n and Sunna the truth of 
that case and the certainty say from Allah. 

Recommendations : 

1 ) This research asking a question needs to complete study about the human reality and 
his relationship by Allah in the Christian as that appeared through this research that 
the human in the Christian is the partner in the Godhood and not slave. 

2 ) Studying the religions generally and Christian specially, appeared with necessary 
view presenting translation centers to translate from the original languages of these 
religions as the Katharevusa, the old Hebrew, and religions of the east. And these 
centers may be following to the universities that has this specialist- tle belief and 
religion- and the translation in them be for serving only specialist scientific 
researches, and doesn't expanding in it to marketing and commercial fields in order 
to achieve its objective that it's scientific researches facilitation, and viewing sides 
that didn't view except for these translations and providing references that difficult 
to provide but through these centers, with securing the corruption beliefs separation, 


and the misleading thoughts by counting them in the scientific researching field. 
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لائر 
الحمد لله حمده ونستعینه ونستغفره ونستهديه» ونعود بالله من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالنا . من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له. وأشهد أن لا إله إلا 


الله وحده لا شريك لہ وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. 


أما بعد. . 
فإن الديانة النصرانية هى من أكبر الديانات وأكثرها أتباعا وأسرعها انتشارا في 


وهذا أمر يجب أن يكون محل استغراب بالنسبة لمن عرف هشاشة العقيدة النصرانية 
المتمثلة في منافاتًا للعقل . وسقوط الاستدلال بنصوصها. 
والسر في ذلك الانتشار يكمن في محورة الديانة كلها حول قضية واحدة هي اغحبة 
فالنصرانية تقدم نفسها للآخر على أفا دين امحبة. 
فامحبة عندهم ترتبط بالعقيدة تبريراً لانفصالها عن العقلء وبالشريعة كبديل لهاء 
وبالسلوك والأخلاق تستراً على فوضتها وانفلاتها. 
وبالمقابل نجد بعضاً من النصارى يشن حرباً شعواء على الإسلام واصفاً إياه بدين 
الجفاء والغلظة والقسوة, مدعیاً خلوه من احبة. وقيامه على القهر والجفاء. وأن انتشاره 
إنغا كان بقوة السيف. 
وقد اتخذت تلك الدعوى لنشر الدين النصران والتبشير به بين الأوساط الجاهلة 
بحقيقته, فدخل من دخل فيه طمعاً في أن تشملهم تلك انحبة الإلغية وتحمل عنهم خطاياهم 
وتشركهم في خيراهًا غير المخدودة. 
فيراها الجاهل يما عالماً ورديًا سماويًا روحائيًا. فيظن أن اعتناقها هو الجنة ذاها. 
وكم كانت تُوذینی تلك الكتابات قبل التحاقي بالدراسة بمرحلة الماجستير وكنت 


ع 


أى أن أجد من يفند تلك الادعاءات . ويكشف حقيقة ة المحبة فى النص انية . د 
ممنی من 3 و عور يه . م 
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يزيل شبهاقهم حول الإسلام لتظهر حقيقته التي لا تحتاج إلى كثير جهد لإظهارها إذ هي 
واضحة ناصعة لمن كان له بصر وبصيرة . 

فان دين الإسلام هو دين الرحمة واخبة» وهو الأمر الذي يجعل المسلمين يؤمنون 
بأن هم ربا رحيماً يحب عباده المؤمنين ويتلقى حبهم. 

والعلاقة بين الله وعباده هي علاقة محبة بالدرجة الأولى . إذ العبودية التي تقوم 
عليها تلك العلاقة هي أعلى مراتب الحبة, إلا أنها محبة خاصة مقرونة بالذل والخضوع 
والتعظيم الواجب لله تعالى. 

وبذا فهي محبة منضبطة لا تخرج العبد عن عبوديته لله تعالى؛ ولا ترفعه فوق 
حقيقته وبشريته. ولا تخل بالتعظيم والتقديس الواجبان لله تعالى. 
المنهج المتبع : 

المنهج التحليلي, والمنهج النقدي, وني أحيان كثيرة استخدم المنهج التاريخي. 

أما المنهج الذي حكم معاجتي للموضوع: 

فقد كان البدء بالعرض الحض مع توخي الموضوعية ما أمكن» وكم تركت من 
طوام عظام مخافة أن تكون أقوالاً شاذة أو اعتقادات أفراد, وما حررت إلا ما تكرر 
ورأيت أنه معتقد القوم سواء صرحوا أم ورووا. 

كما اجتهدت في الابتعاد عن التعميم ما استطعت » وأن أنسب القول إلى الطائفة 
التي تقول به » وإن كان هناك من معتبريها من كان له رأي مخالف ذكرته. 

وقد حاولت قدر المستطاع التعامل مع الكتب النصرانية مباشرة بدون واسطة 
نقل عنهم من غيرهم. 

ثم عرجت بعد العرض بالنقد مبتدأة بالنقد الداخلي المعتمد على نقد نصوصهم. 
ودحض اعتقادهم بنصوص معارضة من كتايهم المقدس, ثم النقد بمخالفة العقل والواقع 
إن وجد وخلال ذلك بينت ما فيها من منافيات الحبة ومقتضياقا. كمافي ظهور 
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العنصرية في امحبة النصرانية» والظلم المنافي ها. وسوء الأدب مع الله سبحانه . الذي 
يزعمون أهم من بلغوا الغاية في حبه. 

كما أعمد أحياناً إلى مناقشتهم وفق منطقهم وبمقتضى مقرراتهم وقواعدهم واتنزل 
للاستدلال بنصوصهم., ولا يعني هذا قبولي لتلك النصوص أو الموافقة على تلك القواعد 
وإغما هو منهج في النقد لبيان مناقضة عقائدهم لأصوهم. 

7 أورد موقف الإسلام عارضة له ومنزلة العقائد النصرانية في ميزانه» ليكون 
هو الميزان الحق لقبوها أو رفضها. 

ولم أخرج عن تجرد العرض من النقد إلا في الباب الثالث وهو الأثر السلوكي ؛ 
إذ رأيته بابا نقديا بالدرجة الأولى فهو يمل النقد بالواقع النصران علاوة على لما فيه من 
عرض جديد في البحث, فعرضته مصحوباً بالنقد الداخلي» ثم بيت موقف الإسلام من 
القضية المعروضة فيه . 

أما الترجمة للأعلام . فقد ترجمت لمن كان له رأي معتبر أو مؤثر في النصرانية في 
قضية المحبة خاصة - قبولاً أو رفضاً - وأعرضت عمن سوى ذلك لا فيه من تشتيت 
لذهن القارئ عن صلب البحث,. وعلى الراغب في الاستزادة والطالب لمعرفة التراجم 
الرجوع إلى مظان تلك التراجم» كما ترجمت للفرق والملل المذكورة في البحث و 
شرحت المصطلحات التي تدعو الحاجة في البحث إليها إن لم يكن في المتن بيان ها. 

والترمت في تخريج الأحاديث بالاكتفاء بوجود الحديث في الصحيحين أو أحدهماء 
فإن لم يكن فيهما أو في أحدهماء وكان في شيء من الكتب الستة أوفي مسند الإمام أحمد 
ذكرقا جميعاً. وأعرضت عن غبرها. فإن لم يكن فيها عزوته إلى مخرجه الذي وجدته فيه. 
مع بيان الحكم إن لم يكن في الصحيحين ودرجة الحديث. 

واكتفيت في عزو النصوص إلى مصادرها بذكر اسم المصدر ورقمالجزء 
والصفحة, ثم ذكر بيانات الكتاب كاملة في فهرس المصادر. 
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هذا وقد أماط هذا البحث اللثام عن قضايا قائمة على المفھوم النصران للمحبة لم 

تطرق من قبل -حسب علمي- ألا وهي: 

أولاً . حقيقة امحبة النصرانية وسر تعظيمهاء فهي ذات إهية وليست كما نعتقد معنى 
جردا يقوم بالذوات. فهي عندهم الروح القدس وهو أحد أقانيم ثالوثهم الإهي . 
وبذا فهي ذات لها صفاتها وإرادقا المستقلة وهي تنتقل بين الله والإنسان وتصعد 
للسماء وقبط للأرض ونحل في أجساد المؤمنين بما. 
وقد ظهر هذا المفهوم في الفصل الأول من الباب الأول والفصل النالث من 
الباب الثاني. 
كما أن من ضمن مفهومها عندهم أن امحبة التي يتصف يما الفرد وامجتمع 
النصرانئ هي في حقيقتها صفة إلهية ممنوحة من الله تعالى. وههي فوق الطبيعة 
البشرية إذ ليست من تركيب النفس الإنسانية ولذا لا بمكن أن توجد في 
الإنسان إلا بعد تنصره. فالنصارى باتصافهم بتلك احبة بملكون صفات فوق 
بشرية يكونون يما إما آلحة أو في مرتبة دون الألوهية وفوق البشرية. ومهما يكن 
من أمر فهم في مكانة فوق سائر البشر. 

ثانياً. قضية تأليه الإنسان في النصرانية والمتمثل في اعتقاد كثير منهم أنهم قد نالوا قسطًا 
من الألوهية وارتقوا فوق البشرية وذلك بفعل امحبة الإلهية بحسب اعتقادهم 
والتي حملت الإله على أن يتجسد ويتخذ له جسداً بشرياً ويرفع مقابل ذلك 
الجدس البشري المؤمن به لمكانة الإله. ويمنحه صفات الألوهية. 

ثالكًا. قضية إسقاط الشريعة الموسوية عن النصارى بناء على معتقد المحبة الذي وضعه 
بولس» فقد كتب عن إسقاط النصارى لشريعة موسى عن أنفسهم إلا أنى لم أجد 
من قرر أن ذلك الإسقاط كان مبرراً بمنافاة التشريع للمحبة» حيث أن التشريع 
الاٰھی عند النصاری ا تبعین لبولس مناف للمحبة الإهية للإنسان إذ هما ضدان لا 
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يجتمعان فإما محبة وإما تشريع, إذ التشريع عندھم یرتبط بالعبودیة وا غحبة ترتبط 

بالبنوة المنافية للعبودية. 

هذا ولم يخل البحث من وجود صعوبات منها: 

أ صعوبات تتعلق بمصادر المادة, منها: 

صعوبة الحصول على المراجع الأصول في النصرانية لندرقها أو لعدم توفرها في السوق 

العربية . 

.١‏ عدم وجود مصنفات نصرانية متخصصة في امحبة أو على أقل تقدير وجود 
قضية المحبة كفرع من فروع العقيدة بخص بالبحث بعرض علمي مفصل 
ومؤصل - كما هو الحال مع التثليث والفداء والتجسد وتأليه المسيح وغيرها 
من العقائد النصرانية . 
إغا وجدت الحديث عن الحبة متناثراً داخل الكتب سطراً في هذا الكتاب 
واثنين في الآخر؛ ولذا كان ل شتات البحث أمراً في غاية الصعوبة. 

ب) من ناحية استخلاص المادة : 

.١‏ صعوبة تحديد مفهوم امحبة وذلك لقلة إيرادهم لمفهومها واعتقادهم فيهاء واكتفائهم 
باستعماها استعمالاً فضفاضاً. ثما جعل مفهومها غامضًا بالنسبة للباحث؛ ثما يجعله 
عاجزاً عن تحديد علمي منضبط ها. 

٢‏ تضارب أقواهم في معظم المسائل العقدية حتى في نسبة العقيدة للشخص الواحد. 
وذلك يرجع إلى: 

١‏ اعتمادهم على تأويل النصوص تأويلاً مذهبياً كنسياً. وذلك ينطبق على 

تأويل نصوص كتابم المقدس, وكذلك نصوص آبائهم المقدمين عندهم. 
ثما جعل أكثر من طرف يتمسك بذات النص لإثبات عقيدته. 

٢‏ وأن المحبة ليست عقيدة مستقلة وإنها تأ في إطار العقائد الأخرى مرتبطة 

بما. والخلاف في تلك العقائد كبير جداً وواسع. وهو ينسحب على المحبة 
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وعلی تحدید مفھومھاء إذ أن المفهوم لا يتضح إلا بجلاء صورة معتقداقم 
الأخرى والتي هي على درجة كبيرة من الغموض. 
*. تعلق الحبة بجميع العقائد النصرانية» ودخوها في باب الأخلاق والسلوك النصرانية 
كقاعدة له. وكذلك جعلها الشريعة, ومبرر التشريعات. 
كل ذلك جعل مفهومها متشابكاً بصورة يصعب تحديد مسار لبحثها. 
ومن الصعوبات -أيضاً- غياب ما بمكن أن نسميه مصدرًا أصليًا أو مقيامًا بمكن 
من خلاله الحكم على صحة نسبة العقائد للديانة النصرانية الأم. 
الدراسات السابقة ٠‏ 
لم تتم دراسة هذه القضية في دراسات سابقة بحسب ما وصلت إليه الباحثة» ولكن 
كانت هناك دراسة ذات صلة و هي رسالة دكتوراه بعنوان الحب الإهي في التصوف 
بين الإسلام والنصرانية مقدمة من الباحث دين محمد محمد ميرا صاحب - لكلية أصول 
الدين» قسم العقيدة والفلسفة بجامعة الأزهر تحت إشراف الدكتور: محمد ضياء الدين 
كردف: 
والرسالة عبارة عن ثلاثة أبواب: الأول : الحب الإلهي في التصوف . 
الثاي: نظرية المحبة في النصرانية لاهوتاً وتدسكاً. 
الثالث : تقويم وتأصيل . 
وقد كان منهج الباحث الترکیز علی ا حبة من الناحیة الصوفیة وأنواع الدسك 
الناتجة عنها . وهذا يحختلف عن توجه هذا البحث الذي م یوقف فیه علی اغحبة من 
الوجهة الصوفية وأنواع الرياضات المزعوم إيصاها صاحبها إلى أعلى درجات الحبة؛ فإن 
التصوف في معظم الديانات يشترك في منابع واحدة ويتشابه في صور كثيرة .وقصد هذا 
البحث إظهار احبة في الاعتقاد المسيحي الصرف دون خلطه بغيره. 
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خطة البحث: 

قسم البحث إلى تمهيد, وثلاثة أبواب وخاتمة: 

التمهيد: ويشمل دعوة المسيح عليه السلام. 

الباب الأول: مفهوم المحبة الإلهية في النصرانية. وموقف الإسلام منه. 


ويشمل فصلين: 
الفصل الأول :مفهوم الحبة الإلهية في النصرانية. 
وفيه مباحث : 


المبحث الأول: الحبة في لغة الكتاب المقدس» واصطلاح النصارى. 
المبحث الثاني: احبة في التعاليم المنسوبة للمسيح عليه السلام. 
المبحث الثالث:حقيقة امحبة عند أشهر المنظرين لها في النصرانية. 
المبحث الرابع:أنواع احبة. 
البحث ا حامس: خصائص اغبة النصرانیةء ومکانتھا. 
المبحث السادس: النقد. 

المبحث السابع: منابع مفهوم امحبة في النصرانية 
الفصل الثاني موقف الإسلام 
وفيه مباحث: 
المبحث الأول : مفهوم الحبة الإلمية في الإسلام 
المبحث الثاني : المفهوم النصرانى للمحبة في ميزان الإسلام 
الباب الثاني: لوازم تفسير المحبة الإلهية في النصرانيةء وموقف الإسلام منها 
وفيه ثلاثة فصول: 
الفصل الأول: التجسد وعلاقته باحبة الإهية. 
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المبحث الأول: التجسد مفهومه» ونشوء الاعتقاد به. 
المبحث الثاني: غاية التجسد وغراته كما يعنقد النصارى "علاقته باحبة". 
المبحث الثالث:الرد على اعتقاد علاقة التجسد باحبة. 
الفصل الثان:الفداء وعلاقته باحبة الإهية. 
وفيه مباحث: 
المبحث الأول:الفداء : معناه»وسيلتهء وغايته. 
المبحث الثانىي: نتائج الفداء كما يعتقد النصارى. 
المبحث الثالث: النقد الموجه لعقيدة الفداء وعلاقته باحبة. 
الفصل الثالث : التغليث وعلاقته باحبة الإلهية. 
وفيه مباحث: 
المبحث الأول:التثليث في النصرانية وعلاقته باحبة الإهية. 
المبحث الثاني:الروح القدس ودوره في اخبة الإهية. 
المبحث الثالث :نقد التثليث. 
الفصل الرابع: 
موقف الإسلام من لوازم احبة في النصرانية. 
وفيه مباحث: 
المبحث الأول:موقف الإسلام من لوازم الحبة النصرانية. 
المبحث الٹانی: الحبة المنجية في الإسلام. 
الباب الثالث: الأثر السلوكي للمفهوم النصراني في المحبة الإلهية:وفيه فصلان. 
الفصل الأول: صورة التسامح في الواقع النصران. 
وفيه مباحث: 
المبحث الأول:التسامح في الفكر النصراننئ, وعلاقته باحبة. 
المبحث الثانئي:واقع النصرانية خلال التاريخ وموقفها من التسامح. 
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الملبحث الثالث:ظهور الصهيونية المسيحية وفكرها المناهض للتسامح. 

الملبحث الرابع: الفاتيكان في العصر الحالي. 

المبحث الخامس: موقف الإسلام من التسامح. 
الفصل الثاني: موقف النصارى من الشريعة في ظل مفهوم المحبة. وموقف 
الإسلام منه. 
وفيه مباحث: 

المبحث الأول: موقف المسيح عليه السلام من الشريعة. 

المبحث الغاني: روافد هذه العقيدة: 

المبحث الثالث: إسقاط الشريعة وبدائلها . 

المبحث الرابع : موقف الإسلام من إبطال الشريعة. 
الخاتمة وفيها أهم النتائج والتوصيات. 
هذا وللاعتراف بالجميل وشكر أهله مكان في هذه العجالة . 

وليس هناك جميل يوازي جميل أمي الحبيبة معلمتي الأولى وأكرم الناس علي والتي 
أسأل الله تعالى أن يجعل كل ماخط قلمي من خير مرضي عنده سبحانه في ميزان 
حسناتھا. 

كما وأشكر فضيلة شيخي المشرف على الرسالة الدكتور لطف الله خوجه حفظه 
الله والذي يعجز قلمي عن تقديم الشكر له لما لمسته من سعة صدر وجميل صبره وحسن 
توجيهه فجزاه الله عني خير ما جزا شيخ عن تلاميذه. 

كما وأشكر المشرف الأول على رسالتي فضيلة الدكتور بحي ربيع والذي مع 
قصر مدة اشرافه إلا أنه قد كان لتوجيهاته الأثر الكبير في اعداد هذه الرسالة فجزاه الله 
عي خير الجزاء 

ولا يفوتني أن أشكر الدكتورة عائشة المرشدة لي في مرحلة اختيار البحث فلها 


مني جزيل الشكر والعرفان. 
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كما وأشكر أسرتي مثلة في زوجي الكريم وابنائي والذين تحملوا معي قسطاً مسن 
انجاز هذه الرسالة. 
وأخيرا أشكر جامعة أم القرى وكلية الدعوة وأصول الدين على كل ماقدمته لي. 
وأشكر لجحنة المناقشة الموقرة على قبولهم مناقشتة الرسالة أسأل الله أن يجعل هذا 
العمل في ميزان حسناهم 
والشكر موصول لكل من قدم لي العون والمساعدة ولو بالدعاء من أساتذة وزميلات 
فجزى الله الجميع عني خير الجزاء. 
وأخيراً فما كان في هذا البحث من حق وصواب فهو من الله تعالى وحله وبتوفيقه 
وماكان من خطأ ونقص وزلل فمن نفسي والشيطان. 
والحمد لله رب العالمين ... 
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المسيح عليه السلام نبي كريم من أنبياء الله -تعالى- ورسول منه -سبحانه- أرسله إلى ب 
إسرائيل» فهو أحد دعاة التوحيد في تاريخ البشرية» وهذا ما يذكره القرآن الكريم والسنة النبوية وهو ما 
يعتقده كل مسلم يؤمن بمما . 

وإذا أردنا أن نعرف حقيقة دعوة المسيح عليه السلام ما لا يدع جالاً للشك فليس لنا إلا 
الرجوع للقرآن الكريم, الكتاب الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. وإلى سنة محمد صلى 
الله عليه وسلم» مع ما يشهد لذلك من كتاب النصارى الذي بين أيديهم, لا اعترافاً بصحته وإنما أقامة 
للحجة على حامليه, 

وعند البحث في القرآن الكريم عن دعوة المسيح عليه السلام بحدها تتنلخص في أربع قضايا هي: 
الأولى:عقيدة صحيحية تدعو توحيد الله وتنهى عن كل ما ينافي هذا التوحيد. 
الثانية: اقامة التوراة مع بيان مقاصدها وتحليل بعض ما حرم على بن إسرائيل»وبيان ما اختلفوا فيه. 
الثالثة: تعالیم أحلاقية سامية. 
الرابعة: البشارة بمحمد صلى الله عليه وسلم. 
ويأتي تفصيل هذه القضايا على النحو التالي: 
أولاً: عقيدة صحيحية تدعو إلى توحيد الله وتنهى عن كل ما يناي هذا التوحيد : 


التوحيد دين الله في ماواته وأرضه» وهو دعوة أنبيائه جميعهم من لدن آدم عليه السلام وحئ 


4 2 ١ 
3 5 5 ی‎ 
محمد ضلى الله عليه وسلمة قال تغال :چا بپ پا وو پا پا وو پ ب و پٹ‎ 


ث ذ چ الأنبياء: ٠١‏ 
وأخرج البخاري في صحيحه عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال:" أنا أولى 
الناس بعيسى بن مريم في الدنيا والآخرة» والأنبياء أحوة لعلات أمهاتهم شي ودينهم واحد "0". 
وذكر القرآن الكرم تصريح عيسى عليه السلام بدعوة التوحيد في أكثر من موضع. 
كشال تان على لمات السو علي ادا اج چو جج جس وج 05 5 


ج الزخرف: 55 


)01 رواه البحاري» كتاب أحاديث الأنبياء» باب "واذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها": ص ۲۸۰ (ح ٣٣٣٤۳))ء‏ ومسلم 


كتاب الفضائل» باب فضائل عيسى عليه السلام: ص ۱۰۹۳ (ح٥٤ »)١‏ واللفظ للبخاري. 
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5 ف ف ذ ڌڏ ق قة ڌڏ ج ج ج جا اج ج جد 
چ ج جاجح اجاج جاج د د تڈ ڈ ذ 3 3 ژ چ المائدة ۷۲ 

وختمت سورة المائدة بتصريح عيسى عليه السلام بدعوته إلى توحيد الله وبراءته من شرك 
قومه» وذلك جوابا لسؤال الله تعالى له في عرصات يوم القيامة» يوم لا يملك الإنسان إلا قول الحق» قال 
تعال: چچ چ چ چ چ ج د دٍ ذ ذ 16 گے کے ا کے 
کے کک گی کک گے لگ كذ ن رام ن 3 3 5 2 مهم د بد هھ 
له چ 


۰ 


¢ 


70 نت ع كاك دو و وز و وؤ ؤ و وو ؤو ويب ي 
ج المائدة: ۱١١‏ ۔ ۱۱۷ 

وي ذلك الموقف لا محال للكذب أو النفاق وإنما الصحف منشورة والحقائق 
ظاهرة؛ والسائل هو علام الغيوب سبحانه» وقد صدّق الله تعالى عيسى فيما ذكر فقال تعالى:+ ى ى 
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چ المائدة: ١١1‏ 
وهذه الحقيقة تحدها قيما يسم بالعهد الجديد؟ 
اذ جاء فی أنحیل مؾ :" لأنه مكتوب للرب إلحك تسجد وإياه وحده تعبد ".0) 
وجاء في أنجيل مرقص :" إن أول كل الوصايا هي: اسمع يا إسرائيل نا واحد " 7) 
وف أنحيل يوحنا :" وهذه هي الحياة الأبدية أن يعرفوك أنت الإله الحقيقي وحدك, ويسوع المسيح الذي 
ان 
هذه هي دعوة المسيح عليه السلام الأصلية» دعوة توحيد خالصة كما رواها لنا القرآن الکریم؛ 
وكما ترويها كتبهم الى یدعون أنھا سندهم فيما يعتقدونه في المسيح عليه السلام . 
ثانياً : اقامة التوراة مع بيان مقاصدها وتحليل بعض ما حرم على بني إسرائيل»وبيان ما اختلفوا 
وقد ذكر القرآن الكريم هذا المقصد في قوله تعالى: ج ج ج ج ج چ چ ج آل عمران: 
۸ 


)١(‏ العهد الجديد : می بهذا الاسم للمقابلة بينه وبين ما اعتمد من إسفار اليهود المقدسة »وال أطلقوا عليها اسم " العهد القدم"» 
ويقصد بكلمة العهد: ما يرادف مع الميثاق » أي أن المجموعتين كلتيهمامثل ميثاقاً أحذه الله على الناس . انظر: الأسفار 
المقدسة في الأديان السابقة قبل الاسلام : ص ۸۰. 

ری مق رای 

(۳) مرقص : ( ۱۲ : ۲۹). 

.)۳۰:۱۷۸( یوحنا:‎ ) ٤( 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 



































فعيسى عليه السلام لم يأت ناسخاً ومبدلاً لشريعة موسى وإنما جاء متبعاً ومطيقاً ها » مع ما في 
رسالته من حصوصية بتحليل بعض ما حرم عليهم» وبيان مقاصد الأحكام الشرعية وتنقيتها ما ألحقه يما 
الحرفون والمبدلون. 

وهذا ما ترويه كتب النصارى كذلكء إذ جاء عند م :" لا تظنوا إن جثت لأنقض الناموس 
أو الأنبباء ما فت لأنقض بل عت لأكبيل "00 

ویترل نرہ حیبر "۴ رع علہ الا سی أنه 1 يوسن قفا ا ياك بدن يليك ولا 
حي بأي طقوس للعبادة جديدة "07 
ثالثا: التعاليم الأخلاقية السامية. 


وصف القرآن الكريم إنخيل عيسى عليه السلام بأنه موعظة للمتقینء کما وصف تعالیمه بَآنا 


3 3 34 14 % یج 
حكمة. قال تعالى: دأ ب ب د داب ب دي د ب ب بد بب ل د د ل ل دل 
3 5 5 # م E N U HR‏ 


ط ط ط ط » 5 
ت د د ف ف د جح المائدة: ٦٤‏ 


ونحد هذا الوصف قي الأناحيل الموحودة الآن» إذ أنها تعبر عن تعاليم المسيح بأمُا موعظة» 
وتشمل تلك المواعظ مجموعة من القيم الروحية والأخلاقية السامية المتمثلة في الحبة والتسامح والزهادة 
في الدنیاء والاستعداد للآاخرة» وإيثار الباقي على الفاني» والإحسان والرحمة» والإخلاص» وتصويب 
المفاهيم اليهودية ا محرفة حول تلك القيم . 

فقد كانت سمة دعوة المسيح أنها دعوة أخلاقية» ركزت على الجوانب الروحية والتعاليم 
الأخلاقية » إذ أنه لم يكن مشرعاء لأنه سار على شريعة موسى» بل کان معلماً ومربيا ومھذباء وكانت 
ساس یہد الا حيا اتعالمه غليه الباكي ولعل ذا الحافي»من دھرھ عر الاب لرحد التی 
م ينله تحريف النصارى بشكل جذريء أي أن أساس التعاليم الأخلاقية لازال موحوداً في النصرانية 
بخلاف التوحيد والبشارة الذين حرفا جذرياً وصرفا إلى النقيض. بل إن كثيرًا من المسيحيين لا يعرفون 
من دين المسيح إلا أنه دين أحلاق ومعاملةء ولا يولون اهتماماً للعقائد النصرانية الخرافية. وفي ذلك 
يقول هوستن ميث إفهم:" بميلون إلى تقدير وتثمين التعاليم الأخلاقية ليسوع أكثر من اهتمامهم بالأدلة 
والبراهين اللاهوتية للقديس بولس" 7 

وإذا نظرنا إلى هذه التعاليم وجدناها متلائمة مع البيئة الي بعث فيها المسيح عليه السلام» بل 
هي في الحقيقة علاج ضروري لتلك البيئة الى طغت فيها الماديات وأهملت النواحي الروحية حي كادت 
تمحى من الوجود ولعل ميلاد المسيح عليه السلام من غير أب الجرعة الأولى لتلك البيية المغرقة في 


.)۱۷ : ٩ ( : مێ‎ )۱( 


(۳( أديان العا م: ص ٤۲۷‏ . 
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المادية. "ذلك الإيجاد الذي دلم يكن العامل فيه سوى ملك من الأرواح نفخ في جيب مريم. فكان 
الإنسان من غير بذرة إنسان وحرثومته كان ذلك إعلاناً لعالم الروح بين قوم أنكروها ولم يعرفوهاء 
فكان هذا قارعة قرعت حسهم ليد ر كوا الروح» وكان آية معلمة لمن لم يعرف الإنسان إلا أنه جسم لا 
روح فيه وهذه آية الله في عيسى وأمه عليهما السلام." © 

ٹڈچا ب لب د دابا ب پاپ پٍ پ پ چ الانبیاء: ۹۱ 

وأمام هذا الطغيان المادي جاء عيسى المسيح عليه السلام ليهذب النفوس ويسمو بالأرواح. 

ب ا حب الله قبل كل شيءء وحب الناس وبخاصة 
القريب ق الدين واجتس. 

بحد ذلك في إحابته على سؤال سأله إياه ناموسي :" يا معلم أية وصية هي العظمى في 
الناموس» فقال له يسوع: " أن تحب الرب لهك من كل قلبك ومن کل نفسك ومن کل فكرك » هذه 
هي الوصية الأولى والعظمى والثانية مثلها أن تحب قريبك كنفسك اتين الوصيتين يتعلق الناموس 
د 

في هذا النص نشاهد الربط بين الناموس ”" وبين الروح والأخلاق » الأمر الذي لم يكن يعرفه 
اليهودي بحكم طبيعتهم الحافة والحافية الي تنظر إلى الشرائع كأحكام قانونية دون النظر إلى روحها 
ومقاصدها . 

فذكر همم المسيح عليه السلام» أن غاية الناموس والقرابين هي حب الله وحب القريسب» بل 
يتعدى ذلك إلى عبة المعادي. إذ بحده في موضع آحر يقول :" سمعتم أنه قيل تحب قرييك وتبغض 
عدوك ء وأما أنا فأقول لكم أحبوا أعداءكم با ركوا لاعنيكم » أحسنوا إلى مبغضيكم وصلوا لأحل 
الذين يسيئون إليكم ويطردونكم." 0 

وهي تعاليم قد تبدو للوهلة الأولى غير معقولة وغير مقبولة» إذ النفوس جبولة على كراهية 
العدو فكيف تؤمر بحبه» ولكن الأمر يصبح معقولاً ومستساغاً بالنظر إلى طبيعة المدعوين تلك الطبيعة 
اليهودية الحانقة الحاقدة على العالم بأسره الى ترى أنما شعب الله المختار» وأحباؤه المقربون» وأن بقية 
الأمم مغتصبون ظالمون لشعب الله فجاءت تلك التعاليم لتلفت النظر إلى أن غير اليهودي - المعبر عنه 
هنا بالعدو - يمكن أن يتجه إليه بالمحبة والإحسانء وأنه قد يكون أقرب إلى اليهودي من قريبه المشترك 


.٠۸ محاضرات في النصرانية : ص‎ )١( 
.)5١11: ۲۲ ( : کہ مێ‎ 
. القانون أو الشریعة‎ )٣( 
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معه في الجنس» وقد جاء ذلك في إنحیل لوقا حین سأل ناموسی ” :" من هو قريي ؟ فأجاب يسوع 
وقال : إنسان كان نازلاً من أورشليم إلى أريحاء فوقع بين لصوص فعروه وجرحوه» ومضوا وتركوه بين 
حي وميتء فعرض أن كاهناً نزل في تلك الطريق» فرآہ وجاز مقابله» وكذلك لاوي ”" أيضاً إذ صار 
٠ ۹۹77۳‏ مسار جاء إليه» ولما رآه تحنن عليه؛ فتقدم 
وضمد جراحه وصبّ عليه زيتاً مرا وأركبه على دابته وأتى به إلى فندق واعتئ به. وفي الغد لما مضى 
أخرج دينارين وأعطاهما لصاحب الفندق. وقال له : اعةن به ومهما أنفقت أكثرهء فعند رحوعي 
أوفيك. فأي هؤلاء الثلاثة صار قريباً للذي وقع بين اللصوص ؟ . فقال: الذي صنع معه الرحمة . فقال 
له يسوع: أذهب أنت أيضاً واصنع هكذا" 0 

أما الدعوة إلى التسامح فقد أحذت يرا خاضا فق دعوة المسيح عليه السلام» بل إننا نرى 
تساعًا لا مثيل له في ديانات ذلك العضر. تسامح مع الأعداء فضلاً عن الأصدقاءء تسامح لا يحد بعده 

ونما ينسب إليه في ذلك قوله: حن فرك عل دك رض لد الس ضا و أت الات 
لك فلاخطالبهه ومن أذ رداك ف مدع اريك أيضاء و كل ها سالك فاعطه ومع أحد الذي للك فد 
تطالبه"27. 


0 


وسئل كم مرة يخطي إلي أخي وأغفر له هل إلى سبع مرات ؟ فنظر إليه يسوع بحزم وأحابه 


قاكاد: "له أقول إلى سبع مرات بل إلى سبعين سبع نا 


أما الحث على الزهادة في الدنياء والدعوة إلى الإقلال من متاعهاء فقد كان ركيزة أساسية في 
دعوة المسيح» وهذه القضية تسير مع النسق العام للدعوة والذي يواجه مجتمع اليهود المادي الجشع. 


 )١(‏ ناموسي جعه:ناموسيون : هم المتضلعون في ناموس موسى المختصون في تفسيره وتعليمه في المدارس واججامع » وكانوا يشبهون 
رجال القانون عندنا الذين يتولون درس القانون تم شرحه وتفسيره . وقد اتخذ الناموسيون ذلك العمل مهنة مهم . وكانوا 
يسمون أحياناً الكتبة .انظر قاموس الكتاب المقدس :ص۹۷۹٠‏ 

(۲) عضو من أعضاء سبط لاوي »ولاوي هو: ثالث أبناء يعقوب » وسبط لاوي: أحد الأسباط الإثى عشر: سبط في إسرائيل 
مكرس خاصة للعبادة : ففي صفوفه كان يختار الكهنة ومساعدوهم لإقامة شعائر العبادة ولخدمةالميكل. وكانت هناك مدن 
لاوية تستقبل أعضاء هذا السبطء علماً بأنه لم يكن له أرض خاصة به » وكان على سائر الأسباط جميعاً أن تساهم في 
إعالته.انظر: معجم الإعان المسبيحي: ص .٦٤٤‏ 

)٣(‏ السامري المنتسب الي "السامرة" » شعب دولة إسرائل الي تكونت في الشمال من الأسباط العشرة»بعد سليمان عليه السلا 
ولكن اليهود يكفروفم ويحتقروفهم. انظر: قاموس الكتاب المقدس:ص8 4 5 »ومعجم الإيمان المسبيحي :ص 555. 

)۳۷-۲١ : ۱۰ ( : لوقا‎ 225 
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وما روته الأناحيل عنه قوله:" يعسر أن يدحل غي ملكوت السماوات» وأقول لكم إن مرور 
جمل من ثقب إبرة أيسر من أن يدحل غي في ملكوت الله"”". 

وقال لشاب يسأله عن عمل يعمله ليفوز في الآحرة:" ' 'وإذا واحد تقدم وقال له: أيها المعلم 
الصالح» أي صلاح أعمل لتكون لي الحياة الأبدية؟ "'فقال له: لماذا تدعوني صالحا؟ ليس أحد صالحا إلا 
واحد وهو اللّه. ولكن إن أردت أن تدحل الحياة فاحفظ الوصايا. *'قال له: أية الوصايا؟ فقال يسوع: 
لا تقتل. لا تزن. لا تسرق. لا تشهد بالزور. ''أكرم أباك وأمك » وأحب قريبك كنفسك . ' 'قال له 
الشاب: هذه كلها حفظتها منذ حدائي. فماذا يعوزني بعد؟ ' "قال له يسوع: إن أردت أن تكون 
كاملا فاذهب وبع أملاكك وأعط الفقراء فيكون لك كر في السماءء وتعال اتبعي" . 
تصحيح المفاهيم : 

بعث عيسى عليه السلام في أمة تشوهت فيها المفاهيم عن الله والإنسان والحياة؛ واليوم 
الآخرعفالله عند اليهود هو إله اليهود وحدهم ( يهوه) . حاص بم؛ ولذا فلا هم له سوى مراعاة 
خواطرهم» وترضيتهم» والسخط على أعدائهم, النكال بمم» فهو إله التدمير والترويع لغير اليهود. 

فجاء عيسى عليه السلام ليوضح لهم أن الله هو رب العالمين» خالق ما يرى وما لا يرى» وأنه 
سبحانه لا يمكن رؤيته في هذه الدنيا وأنه إله يحب ويرحمء وليس قاصراً على اليهود. بل رحمته وسعت 
كل شيء » ومن أطاع الله نال حبه» لذا فإن الصلة بين المؤمن وربه أي صلة العبودية لا تكتمل إلا بحب 
العبد لربه مع إحلاله وتعظيمه» لقد أراد المسيح أن يوضح لليهود صفات الله تعالى» ومقتضيات هذه 
الصفات؛ ليعرفوا الله حقاً ويعبدوه عن حب وتعظيم» أراد أن يصحح الصورة المشوهة في ذهن اليهودي 
عن الله تعالى . 

وكان من ضمن المفاهيم المشوهة والحرفة عند اليهود» مفهوم الصلة بين العبد وربه» ومفهوم 
المساواة بين المؤمنين» فقد كان الناس يعتقدون أو أرغموا على الاعتقاد بأنه لا بد من وجود وسائط بين 
المرء وبين الله تعالى. وهؤلاء الوسطاء هم طبقة الفريسيين ‏ والكتبة الذين يأكلون أموال الناس 
بالباطل» ويجعلون أنفسهم وسطاء وشفعاء بين العبد وربه . 


١ 5609‏ هئ نتفدة #أيروالوقا : بؤعن1 : ؟ )ل 

)55-1١5:19(نم‎ )۲( 

 )٢(‏ حاء في ترجمة قاموس الكتاب المقدس للفريسيين:الكلمة من الآرامية ومعناها " المعزل" وهي إحدى فئات اليهود الرئيسة الثلاث 
الي كانت تناهض الفتتين الأخريين فقي الصدوقيين والأسينيين. أما من حيث العقيدة فكانوا يقولون بالقدر ويجمعون بينه وبين 
إرادة الإنسان الحرة . وكانوا يؤمنون بخلود النفس وقيامة الجسد ووجود الأرواح » ومكافأة الإنسان ومعاقبته في الآحرة 
بحسب صلاح حياته الأرضية أو فسادها غير أنهم حصروا الصلاح في طاعة الناموس فجاءت ديانتهم ظاهرية وليست قلبية 
داحلية . وقالوا بوجود تقليد سماعي عن موسی تناقله الخلف عن السلف .وزعموا أنه معادل لشريعته المكتوبة سلطة أو أهم 


منها .كان الفريسيون في أول عهدهم من أنبل الناس خلقاً وأنقاهم ديناً » وقد لا قوا أشد الاضطهاد »غير أنه على مر الزمن 
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فجاء المسيح عليه السلام ليبين للناس أنه لا وساطة بين العبد وربه» بل كل مؤمن من حقه 
وباستطاعته الاتصال بالله تعالى وطلب المغفرة منه دون وسيط. والمؤمنون أمام الله تعالى سواء وتفاوتهم 
بالإيمان والعمل الصالح؛ ولذا أنكر على الكتبة والفريسيين الذين جعلوا من أنفسهم وسطاء بين الله 
وخلقه. وأغلقوا أمام الناس باب التوبة والاتصال بالله» إلا عن طريقهم ليبتزوا أموالمحم وينالوا الثراء من 
وراءهم.وما نسب إلى المسيح عليه السلام في هذا المقام قوله: " ويل لكم أيها الكتبة والفريسيون لأنكم 
تغلقون ملكوت السماوات قدام الناس فلا تدخلون ولا تدعون الداحلين یدخلونء ويل لكم لأنتكم 
و و ا 

ومن المفاهيم الخاطئة عند اليهود أيضاً الاعتقاد بأغمم شعب الله المحتار » وأن هم حصوصية 
عند الله تعالى. فجاء عيسى عليه السلام ليصحح هذا المفهوم الخاطئ الذي يزرع العنصرية في نفوس 
معتنقيه» ويبين لنا الدكتور أحمد شلبي هذا الأمر بقوله:" ولأشد ما كان ارتياب اليهود وغضبهم عندما 
شهدوا يسوع يكتسح أمامه كل ما يعتزون به من ضمانات؛ إذ يعلم الناس أن الله ليس من المساويين» 
وأنه ليس هناك شعب مختارء وأن لا أحظياء في مملكة السماءء وأن الله هو الأب المحب لكل الأحياء" 0 

كذلك بحد مفهوم اليوم الآخر قد حرف, فانحصر تفكيرهم في هذه ا یاۃ الدنیاء واختفی ذکر 
اليوم الآحر من وحدافهم . يقول الإمام أبو زهرة:" وكان منهم - أي من اليهود - من يفهم أن الحياة 
هي غاية بن الإنسان. ومن فرقهم من كان يعتقد أن عقاب الله الذي أوعد به العاصين وثوابه الذي 
وعد به المتقين» إنما زمانه في الدنيا لا في الآحرة» وقد قال الفيلسوف نينان الفرنسي في كتابه ( حياة 
المسيح): " الفلسفة اليهودية كان من مقتضاها السلطة الفعلية في نفس هذا العالم» فإنه يؤحذ من أقوال 
شيوحهم أن الصالحين يعيشون في ذاكرة الله والناس إلى الأبد» وهم يقضون حیاتھم قریبین من عین الله 
ويكونون معروفين عند الله» أما الأشرار فلاء هذا كان جزاء أوائك» وعقاب هؤلاء ويزيد الفريمسيون 
على ذلك أن الصالحين ينشرون في هذه الأرض يوم القيامة ليشتركوا في ملك المسيح الذي يأت لينتقذ 
الناس» ويصبحوا ملوك العام وقضاته» وهكذا يتنعمون بانتصارهم» وانخذال الأشرار أعدائهم» وعلى 
ذلك تكون مملكتهم في هذا العالم نفسه أ . ه) . فجاء المسيح عليه السلام مبشرأً با حیاۃ الآحسرة ء 
وآنھا الغایة السامية لهذا العالم بين أؤلئك الذين نكروهاء ومن لم ينكرها منهم بقوله أنكرها بفعله»فكانوا 
فق ذلك تکار سوا 


ص 1۷٤‏ . 
(۱) مێ : ( ٤)۳: ٩‏ - 15 ). 
رین انظر:التثنیة:(٦":۷).‏ 
( ۳ ) المسيحية : ص .٦۷٦‏ 
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قال اا :جا ت دة 


ممم ث ث ط ط م 
چ چ چ چ چ چ ج ج ل لي دد د د د 3 ار ج المائدة: ؟/٠‏ 


فالمسيح عليه السلام في الآية الكريمة يذكرهم بالحنة والنار في اليوم الآخرء وأن الجنة ثواب 
رابعا:البشارة : 
كان من ضمن رسالة عيسى عليه السلام البشارة بقرب بحیء الرسول الحخاتم حمد صلی الله 
عليه وسلم» ولعل هذا الأمر هو مغزى رسالة عيسى عليه السلام بعد التوحيد؛ إذ أنه آحر أنبياء الله قبل 
مد صلی الله عليه وسلم وأقرهم إليه عضرا؛ لذا لم يكن يعده من يبر عن محمد عنلى الله عليه وسلمء 
فكانت دعوته مركزه على هذا الأمر . 
وقد ذكر لنا القرآن» أن البشارة بالرسول صلى الله عليه وسلم موحودة في كتب أهل الكتاب قال 


هي مي ث * ط ط م م 
تحال الودج يج بج جاه خج بج جد J ONEN IESE‏ 
ے عع ع ے ے ہے ے ے طن ضر طط 

کک 0 1 ++ ٔ + + +4 4 ۷ و 
ن ج الأعراف: ٠١١‏ 

ط ط ےا وا وا E‏ & 9 +0 ۸/ 

ت د چا ب ب ډډ پ پ ډډ پ په پ دش ث ذذ اث 33 
سد و OR bh bh 5 E dk‏ جو 53 فد تن ¥ 
نل نا لد فا فا د ود فا ف د د چ چ ج ج ج چ ج ج چ چ چچ 


ج ج ج اج د د ج الصف:+-“ 

وقد فسر الأستاذ عبد الأحد داود ”© في كتابه الصليب والإنجيل النشيد الي تروي الأناجيل أن 
الرعاة السوريون سمعوا الملائكة تترنم به عند ميلاد المسيح بأنه بشارۃ بمحمد صلی اللہ عليه وسلم وبدین 
الام ٤٢‏ و كان النشيك رز الحمد للدي الأغالى +وعلى الأرض الشلام وبالناس المسرة" 0 

وما لا شك فيه أن عيسى قد بشر محمد صلى الله عليه وسلم تصريحاً وإشارة» ولكن أهل 
الكتاب حرفوا النصوص وحذفوا اسم محمد صلى الله عليه وسلم الصريح من كتاهم وأبدلوه بألفاظ 
أخرى, ثم فسروا النصوص ها يوافق عقيدقم الى صنعتها مجامعهم . 

ومن ذلك ما روى عنه عليه السلام في إنجيل يوحنا:"إن كنتم تحبونئي فاحفظوا وصاياي وأنا 
أطلب من الآب فيعطيكم معزياً آخر ليمكث معكم إلى الأبد. روح الحق الذي لا يستطيع العالم أن 
يقبله لأنه لا يراه ولا يعرفه وأما أنتم فتعرفونه لأنه ماكث معك وفیک ." ° 

" أما المعزيء الروح القدسء الذي سيرسله الأب باسمي» يعلمكم كل شيء ويذك ركم بكل ما 
قلته لكو" ©) 


(۱) اسمه :دافيد بنجامين الكلداي»كان قسيساً للروم الكلدان »وأسلم ثم غير اسمه إلى عبد الاحد داود. انظر: الإنخيل والصليب . 
(۲ ) انظر: الإانحیل والصليب:ص55. 

(۳) لوقا :لا .١4‏ 

(14) إنجيل يوحنا: -٥١ :١٤١(‏ ۱۷)۔ 


(5) إنحيل يوحنا 1١5(:‏ :55 ). 
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' ومى جاء المعزي الذي سأرسله أنا إليكم من الآب» روح الحق» الذي من عند الآب ينبثق» 
فهو يشهد لي. وتشهدون أنتم أيضا لأنكم معي من الابتداء" ”۷. 

وهذا الحديث عن "المعزي"كما يترحم للعربية لم يرد إلا عند يوحنا مع أهميته البالغة. 

يقول موريس بوكاي :" ومع ذلك فهذه الإصحاحات من إنحيل يوحنا تعالم مسائل أساسية 
وآفاق مستقبل ذات أهمية بالغة وهي معروضة بكامل العظمة والجلال اللذين يميزان هذا المشهد لوداع 
السيد لتلامذته... 

إن ما يسود الرواية - وهذا مفهوم في حديث أخير- هو مستقبل البشر الذي يتحدث عنه 
المسيح واهتمام السيد بالتوجه إلى تلامذته وإلى الإنسانية برمتها عبرهمء معطياً إرشاداته وأوامره ومحدداً 
بشكل فائي المرشد الذي على الإنسانية أن تتبعه بعد احتفائه. إن نص إبحيل يوحنا - وهذا النص 
وحده- يسمى بشكل صريح هذا المرشد باسم يوناني هو 2313116605 الذي أصبح في الفرنسية 
081. وھا هي ذي الفقرات الجوهرية من هذه الخطبة حسب الترجمة المسكونية للعهد الجديد: 

' إذا كنتم تحبونی فستعملون على إتباع أوامري» وسأصلى للأب الذي سيعطيكم 
0831 ا 

ويقول مستنبطا من النصوص أن الفارقليط هو ني من البشر وليس الروح القدس :"وعندما 
يقول المسيح » حسب إنجيل يوحنا ( ١۱ء ١4‏ ): " سأصلي لله وسيرسل لكم 28180166 آخر " 
فهو يريد بالفعل أن يقول إنه سيرسل إلى البشر وسيطاً " آخر " كما كان هو وسيطا لدى الله وني 
صالح البشر في أثناء حياته على الأرض . 

ذلك يقودنا شه المنطق إلى أن نرى في ال 28186166 عند يوحنا كائناً بشرياً مثل المسيح 
يتمتع بحاسي السمع والکلامءوما الحاستان اللتان يتضمنهما نص يوحنا بشكل قاطع . إذن فالملسيح 
يصرح بأن الله سيرسل فيما بعد كائناً بشرياً على هذه الأرض ليؤدي الدور الذي عرفه يوحنا ولتق ل 
باختصار إنه دور نبي يسمع صوت الله ويكرر على مسامع البشر رسالته. ذلك هو التفسير المنطقي لنص 
يوحنا إذا أعطينا الكلمات معناها الفعلي" . 

واللفظ الأصلي هو:"الفارقليط" ولكن النصارى ترجموا "الفارقليط" ونقلوه بلفظ المعزي 
وفسروه بأنه روح القدس الملهم لهم بعد المسيح عليه السلام» ولكن المعئ الصحيح للفارقليط هو أحمد . 

يقول الإمام ابن تيمية رحمة الله : " وهذا اللفظ لفظ الفارقليط في لغتهم ذكروا فيه أقوالاً» قيل: 
إنه الحماد» وقيل أنه الحامد» وقيل إنه المعز» وقيل إنه الحمد ورحح هذا طائفة» وقالوا الذي يقوم عليه 


.) -0؟‎ 551:١٠ إنحيل يوحنا:(‎ )١( 


رین دراسة ١‏ لكتب المقدسة: ص0؟7١.‏ 


٢٢١ص: الرحع السابق‎ )٣( 
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البرهان في لغتهم أنه الحمد» والدليل عليه قول يوشع: من عمل حسنة تكون فارقليط حيد أي حمد 

ومن قال : معناه المخلص فيحتجون بأنها كلمة سريانية ومعناها المحلص وقالوا : هو مشتق من 
قولنا: " راق " ويقال بالسريانية فاروق لفعل فارق . قالوا معن " ليط " كلمة زاد بما التثبت والتقدير » 
كما يقال في العربية رحل هو وحجر هو وبدر هو وذكر هوء قالوا وكذلك يراد في السريانية " ليط " 
والذين قالوا : هو المعز »قالوا هو في لسان اليونان المعز. 

ويعترض على هذين القولين بأن المسيح لم تكن لغته سريانية ولا يونانية بل عبرانية» ويجاب عنه 
بأنه تكلم بالعبرانية وترحم عنه بلغة أحرى كما أملوا أحد الأناجيل باليونانية» وآخر بالسريانية والآخر 
بالرومية » وواحد بقي عبرا" © 

ويؤيد ما ذهب إليه ابن تيمية من أن الفارقليط معناه الحمد أن الشيخ عبد الوهاب النجار سأل 
أحد المستشرقين الايطاليين وهو الدكتور كارلو نالينوا وكان مدرساً للفلسفة وعلم الفلك بالجامعات 
الملصريةء فقال له : ما معن فارقليط ؟ 

فقال المستشرق : إن القسس يقولون أن هذه الكلمة معناها المعزي. فقال له الشيخ عبد 
الوهاب إن أسأل الدكتور كارول نالينوا الحاصل على الدكتوراه في آداب اللغة اليونانية القديمة ولست 
أشبآل قسيسا تقال المنشفرق إن معاها + الذي له جد کر 

فسأله الشيخ مرة ثانية هل ذلك يوافق أفعل التفضيل من حمد (أي أحمد) فقال له : نعم" 27. 

وقد ذكرت لنا الأناحيل أن المسيح أنكر على الفريسيين دعواهم أن المسيح المنتظر من نسل 
داود ففي م : وفيما كان الفريسيون بجتمعين سأهم يسوع قائلاً : ماذا تظنون أن المسيح ابن من هو ؟ 
قالوا له : ابن داود قال هم فكيف يدعوه داود بالروح رباء قائلاً قال الرب لري: أجلس عن بھی حي 
أضع أعداءك موطئاً لقدميك. فإن كان داود يدعوه ربأ فكيف يكون ابنه؟ فلم يستطيع أحد أن يجيه 
بكلمة ومن ذلك اليوم ل يجسر أحد أن يسأله ألبته" 9©. 

ونحن نرى في هذا النص أن المسيح طرح السؤال وترك القوم في حيرة» وهذه ليست حال 
الأنبياء فإنمهم جاءوا لإظهار الحقائق لا لإثارة الحيرة والاضطرابء والله تعالى أخبر على لسان عيسى عليه 
السلام أنه قد جاء لبيان ما احتلف فيه بنو إسرائيل» فلا بد أن يكون عيسى قد أوضح الأمر في ذلك » 
ولكن هذا النص شأنه شأن جميع النصوص الحرفة الي حذف منها وأضيف إليها حن أصبحت مبتورة 
لايقهم متها شن اينسى للمفسرين أن يضعوا ما شاءوا من معان تقسيراً خا 


)١(‏ الجواب الصحيح: [ ؟ / 9ه«-.5"؟]. 
(۲) مشكلات العقيدة النصرانية :ص 23١5‏ نقلاً عن كتاب الرسول - سعيد حوي ص ۲۲۲. 


.)٤٦- ٤١ :۲۲ (: مین‎ (۳ ( 
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والحق أن عيسى عليه السلام قد بين من نسل من يكون النبي المنتظرء وأنه من نسل إسماعيل 
وذلك في إنحيل برنابا إذ حاء فيه :" أحاب يعقوب: يا معلم قل لنا.من صنع هذا العهد. فإن اليهود 
يقولون بإسحاق, والإسماعيليين يقولون بإسماعيل ؟ أحاب يسوع: ابن من كان داود؟ ومن أي ذرية؟ 
أحاب يعقوب : من إسحاق , لأن إسحاق كان أبا يعقوب» ويعقوب كان أبا يهوذا الذي من ذريته 
داود. فحينئذ قال يسوع ومى جاء رسول الله فمن نسل من يكون ؟ أجاب التلاميذ: من داود. فأحاب 
يسوع لا تغشوا أنفسکم؛ لأن داود يدعوه في الروح رباً قائلاً هكذا: "قال اله لرن اجس عن نین 
ع اوسل اسداك رطا قساف ناسل آرب ظرے الای سکرت ڈا ساطالات رط اعزب ی۲ 
ناذا کات رسرل اك الل موك سیا ابن داودء فکیف يسميه داود ريا ؟ صدقون لآ لأني أقول لكم 
الحق : إن العهد صنع بإسماعيل لا بإسحاق " 27. 
كما أورد إنحيل برنابا اسمه عليه الصلاة والسلام صريحاً وذلك مثل قوله :" ما أسعد الزمن 
الذي سيأقٍ فيه إلى العالم. صدقون أي رأيته وقدمت له الاحترام كما رآه كل شيء لأن الله يعطيهم 
روحه نبوة. ولما رأيته امتلأت عزاء قائلاً: يا محمد ليكن الله معك ولیجعلیٰ أهلاً أن أحل سير حذائك؛ 
لأني إذا قلت هذا » صرت نبياً عظيماً » وقدوس الله ولا قال یسوع ھذاء شكر الله 2-0 
رالا خی عله كل الضاری أن خيس جات فيضي يقرب ملك ت اله آمرا بالاتعداد. وقد 
رووا عنه في الإنجيل:" أما قرأتم قط في الكتب: الحجر الذي رفضه البناءون هو قد صار رأس الزاوية؟ 
من قبل الرب كان هذا وهو عجيب في أعيننا! لذلك أقول لكم : إن ملكوت الله يتزع منكم ويعطى 


و 0 

لأمة تعمل أثماره. ومن سقط على هذا الحجر يترضض ومن سقط هو عليه يسحقه 

ل ع ل ير 
بأي مثل نمثله ؟ مثل حبة خردل. مي زرعت في الأرض» فهي أصغر جيع البقول» وتصنع اسان 
5 حن تستطيع السماء أن تتآوى تحتها" “.وهذا هو مثلهم في الإنجيل الذي أشار إليه الققرآن ي 
وه قال جا فک بوږ پاټ د 07 0 
ط ط » ٹث hh‏ بے 0 3 
29 حا ف اح و کی یک یج جے جم چ پچ مم چ چ 
ج جد د د د 555 : :و 5 5 0 


.) ٠١١ : ١ هذاالنص من (المرموز‎ )١( 
.٠٠-٠۲١ الفقرة‎ ٤١ برنابا: الفصل‎ )۲( 
."١-۲۷ الفقرة‎ ٥٤ برنابا: الفصل‎ ) ۳ ( 

.) ٤٤-٤۲:۲۱ (: مق‎ )٤( 
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فرسالة المسيح عليه السلام كانت بشارة» كما يدل على ذلك اسم الإنخيل : والذي هو 
البشارة السارة . ولذا كانت تحوي في جنباتها كل ما هو سار للنفس. وهدفها إصلاح البيت اليهودي 
وهداية رعاياه» وتصحيح المفاهيم ولم شمل المؤمنين به. ثم بشارقم ,مستقبل فيه خير عصور البشرية» 
وأكمل شرائعهاء وخاتم أنبيائها. فلقد كان السح يشر باقراب ملکرت الله الذي كان غضراً قادعے] 
يحتاج إلى هيئة ويتطلب ممن يدخلونه إصلاحاً وسموأء وتوبة نصوحاً . 
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خصوصية دعوة المسيح عليه السلام لبنى إسرائيل : 
رسالة عيسى هي آخر حلقة في سلسلة رسالات أنبياء بن إسرائيل وهذه الخصوصية ذكرها الله 


تعالى في كتابه العزيز في قولہ تعا پی : چ ج چ چ پ ج آل عمران: 53 


وقوله تعال:چ ا ب ب د د ب ب د د ب ب د د ا ت ذ از تف 
U U ON GG U FF OF 3 °‏ 3 2 


344 


# # # ط ط طط *» 93 RR‏ 2 ہو ام 
ث ذ ذا ت ات د قا قف د د ف ف 3 3 جح الصف:٦‏ 


وقال عليه الصلاة والسلام : " عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال:(فضلت على 
الأنبياء بست أعطيت جوامع الكلم ونصرت بالرعب وأحلت لي الخنائم وحعلت لي الأرض طهورا 
ومسجدا وأرسلت إلى الخلق كافة وخحتم بي النبيون) (©. 

والأناحيل تؤيد ذلك ففي إنحيل م أن المسيح عليه السلام قال للمرأة الكنعانية الي كانت 
تسأله أن يشفي ابنتها امحنونة:" لم أرسل إلا إلى عراف بين إسرائيل الضالة " ". 

وكذلك وصيته للحواريين:" إلى طريق أمم لا تمضوا » وإلى مدينة للسامريين لا تدحلوا » بل 
اذهبوا با لحري إلى حراف بي إسرائيل الضالة" . 

وجاء في إنحيل برنابا : " وقد أقامئ الله نبياً على بيت إسرائيل لأجل صحة الضعفاء " . 

وأما دعوة عالمية النصرانية فهي إحدى وجوه تحريف النصرانية الى لم يبق منها شيء لم يحرف 
ولعل في النصوص السابقة ما يدل على بطلان هذه الدعوة .والله أعلم . 


الاب الأول 


)١(‏ أخرحه مسلم :كتاب المساحد ومواضع الصلاة» باب المساحد ومواضع الصلاة» ح(577/5):ص769. 
(15) مق: (04:15). 

ری مئ:(١1-51:31).‏ 

.۱۳ برنابا: الفصل 5ه الفقرة‎ ) ٤( 
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مفهوم المحبة الإلهية في النصرانية وموقف الإسلام منه. 
ويشمل فصلين : 
2 الفصل الأول : مفهوم المحبة الإلهية في النصرانية. 


© الفصل الثاني : موقف الإسلام منه. 


الفصل الأول ٠‏ 
مفهوم المحبة الإلهية في النصرانية 
وفيه مباحث : 
© المبحث الأول : المحبة في لغة الكتاب المقدس .واصطلاح النصارى. 
© المبحث الثاني : المحبة في التعاليم المنسوبة للمسيح عليه السلام. 
# المبحث الثالث: حقيقة المحبة عند أشهر المنظرين لها في النصرانية. 
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تج المبحث الرابع : أنواع المحبة. 

© المبحث الخامس: خصائص المحبة النصرانية»ومكانتها. 
# المبحث السادس: نقد المفهوم النصراني للمحبة . 
المبحث السابع: منابع مفهوم المحبة في النصرانية. 


المبحث الأول 
المحبة في لغة الكتاب المقدس؛ واصطلاح النصارى 

الألفاظ المستخدمة للدلالة على المحبة في العهد الجديد: 

احتلفت الألفاظ اليونانية المستخدمة للتعبير عن الحبة في العهد الجديد .إذ هناك ثلاث كلمات 
تستخدم للدلالة على درحات مختلفة من ا حبة . 

الكلمة الأول (agape)‏ أغابي وهي كلمة يونانية معناها: "محبة »حب »و ليمة حب"ءومثلها 
الفعل (282[(20)وتعيئ: "يحب يمحبوب »حب حبة" و(282[(6]08) "حبيب محبوب 

وهذه الكلمة ليست غريبة على الكتاب المقدس فقد كانت تستخدم في العهد القديم للدلالة 


)0 
على مختلف أنواع ا إلا أنها في العهد الجديد أحذت طابعا خاصا؛ إذ لم تستخدم إلا في الدلالة 
على المحبة الإلهية فقط. 


)١(‏ القاموس الموسوعي للعهد الجديد:ص5. 
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يقول القاموس الموسوعي للعهد الجديد:"في حالة الاسم (882[106)ليس هناك مطابقة 
لاستخدام سلبي في العهد الجديد. فهو دائما يعينى حب إله» إما الفاعل المضاف إليه(وععن آخر محبة الله 
لنا) أو المفعول به المضاف إليه(ومعين آخر محبتنا لله )» أو بمعين المحبة الإلهية للبشر الآخرين الي تستدعي 
جور ا 

وكلمة "أغابي " ف أصل استخدامها تعن مطلق الحب دون تقييده بالمعن السامي الباذل أو 
غيره» فإها لا تختص بنوع من الحب دون غيره »وقد كانت تستخدم في العهد القدم للدلالة على ختلف 
أنواع الحب . 

يقول القاموس الموسوعي للعهد الجديد عن الكلمة في العهد القدم: 'يمكن أن يشير الفعل إلى 
كل من الأشخاص والأشياء ويدل على العلاقات الإنسانية بعضهم للبعض» وكذا علاقة الله معنا 
...علاقة الدم مع الأم والأب والرابطة الروحية بين الأصدقاء توصف أيضا بكلمة "6م383" لايميز 
العبرانیون بين الأفكار الى تحملها كل من65720 "° و80م053 "أ 

وإنما اكتسبت خحصوصيتها من استخدامها في كتابات العهد الجديد. 

أما ( 28106605 )فتعنٍ في الإنجيل الابن امحبوب والذي هو المسيح عليه السلام. © 

الكلمة الثانية المعبرة عن المحبة هي كلمة فيلو (12131160) بمعين"يحبءأو مولع ب.." 00 
وهي الكلمة المعبرة عن امحبة البشرية» وبخاصة بين الأقارب والأصدقاء. 

يقول القاموس الموسوعي عنها :" يدل هذا الفعل على جاذبية الناس بحاه بعضهم البعض ہما 
يقريهم معاءسواء كانوا من داحل أو خارج العائلة» كما يتضمن هذا الفعل الاهتمام والعناية» والكرمء 
بالإضافة إلى الحبة للأشياء معن وجود ولع بالشيء" 7" . 

"وتظهر (111©60])كثيرا في العهد الجديد سواء كانت ممفردها أو في كلمات مركبة ...إن 
التأكيد الرئيسي لحذه الكلمة على المحبة للناس الذين نرتبط يمم مباشرة أما بالدم أو بالإبمان " , 

معن هذا أنها لا تدل على المحبة الإنسانية بعامة وإِنما تدل على المحبة النصرانية الي تكون في 
دائرة الدين أو القرابة. أما الكلمة الدالة على محبة الإنسانية فهي ( 011121115012) ”". 


.٦ص:دیدحلا انظر:القاموس الموسوعي للعھد‎ )١( 

(۲) للمرحع نفسه: ص۷. 

(۳) الفعل ۲۵0 او 6۲08 كلاهما يدل على الحب بين الرحل والمرأة"القاموس الموسوعي للكتاب للعهد الجديد : صه. 
٤(‏ ) القاموس الموسوعي للعهد الحدید: ص1 . 

(ه) انظر: المرجع السابق:ص٠.‏ 

٦ (‏ ) الرحع السابق ص1۹۹. 

(۷) المرجع السابق: ص7. 

(۸) الرحع السابق:ص۷۔ 
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كما و قد وردت (0191160) في بعض المواضع في العهد الجديد للدلالة على حب الله للبشر 
وبخاصة للمسيح عليه السلام» ومثال ذلك ما جاء في إنحيل يوحنا "لأن الأب يحب الابن ويريه ما هو 
پعمله "۶ وكذلك قوله:"لأن الأب بكم لأنكم قد أحببتمون". 

ففي الموضعين يستخدم الكاتب الفعل (0111160) في التعبير عن حب الله للمسيح ولأتباعه من 
النصارى. 

وجاء في دائرة المعارف الكتابية ما يفيد الفرق في الاستخدام لحذين اللفظين في العهد الحديد إذ 
تقول :" والظلال المختلفة للكلمات اليونانية المستخدمة في العهد الحديد للتعبير عن الحبة -وهي "فيلو 
'و"أغابي"- تتجلى بصورة رائعة في حديث الرب مع سمعان بطرس على شاطئ بحيرة طبرية: 

(یو )۱۸-۱٥۰٢١‏ ففی سؤال الرب لبطرس:''أتحبیٰ أكثر من هؤلاء ؟"»استخدم الرب الفعل 
اليوناني "أغاباس"الذي يعبر عن أكمل وأسمى صور المحبة الي تتضمن تص ميم الإرادة االجازم والنية 
الصادقة والانتماء القوي الواضح لدائرة الإعلان الإلهي . 

أما بطرس فيستخدم- في إجحابته- فعلا آحر هو "فيلو "والذي يعبر عن العاطفة والمشاعر البشرية 
الطبيعية .عا فيها من مشاعر و أحاسيس قوية» ولكنه لم يستخدم قط في الأسفار المقدسة للتعبير عن حب 
الإنسان لله . 

وبينما تعبر هذه الإحابة عن نوعية قوية من الحبء إلا أنها أدى درجة إذا ما قورنت بامحبة الي 
عبر عفها القعل الذي اسفحلم الريب" 

الكلمة الثالثة الدالة على معين المحبة كما تذكر دائرة المعارف الكتابية فهي كلمة فيلادلفيا 
(113م1113061©).وهي تشترك مع(111160م) في الجذر([211 ) ”؟. وهذه الكلمة تدل على 
الحبة الأحوية »أو الصداقة. 

وقد ترجمت هذه الكلمات اليونانية إلى اللغات الأحرى .وقد كتب الأب حورج قنواتقي عن 
هذه الترجمة فقال:" "فالتر جمة اللاتينية للكتاب المقدس وهي تسمى "الفولجات" "اع۷41 "ترجمة 
كلمة "2م 4ه "بالكلمتين "4۲128 "و "110٥0"‏ »وأما قي اللغة الفرنسية -واشتقاقها من اليونانية 
واللاتينية معروف-فتستعمل أيضا عدة اصطلاحات للتعبير عن ظاهرة الحب ومرادفاتماء فهناك كلمة 
'اuدصA‏ "وهي تقابل الكلمة اللاتينية "۸101 "وهي تعبر عن الحب في أوسع معانيه» وتنطبق على 


رن المرحع السابق: ص1۹۹ . 

(۲) إنحيل يوحنا: .)5١:5(‏ 

)٢٣(‏ المرجع السابق:(07:15؟). 

)٤(‏ دائرة المعارف الكتابية :[9 /ص۸]. 

(ه) انظر: القاموس الموسوعي للعهد الجديد: ص١٠7.‏ 
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الحب الحسي والحب العقلي أو الروحي» وعندما یصحب الحب نوع من الحنان والطهارة يسمى 
'011601101)"وهي مشتقة من الكلمة اللاتينية الى تقابل "289787 "وكلمة"161101658" مشتقة 
من الكلمة اللاتينية "۲٥1۸ع"‏ .معن اللين وهي تعبر عن حب رقيق. 

أما الكلمة '01131116"-وهي تقابل "١1٣4ء"‏ اللاتينيةء و "38312" اليونانية حفلها 
معنيان؛ الأول وهو المع الاصطلاحي في اللاهوت السيحي وهو مقابل "4242" أي حب الله 
وحب الغیر معناہ الروحي السامي؛ ومعیٰ شائع مشتق من الأول هو حب الغير وأيضا الصدقة الي 
تعطى کا ٠)‏ 
"يقول عبد الرحمن بدوي :"" C13١‏ " أصلها اللاتيئ " 031188 " وهو صفة معنوية 
مشتقة من الصفة " 081118 " واليّ تعن عزيز » محبوب » غال" . ولكنها أصبحت تشمل معنيين 
وغیا : الحبة والاحسان . 

فا حبة معیٰ : بذل الحب دون انتظار المقابل » والإحسان هو المظهر الخارحي هماء وهو البذل 
وإسداء المعروف دون مقابل كذلك. 

وف هذا يقول بدوي:" ومن هنا كانت كلمة " C131٥‏ " مشت ركة فهي تدل إما على 
الإإحلاص والحبة للآحرين» وإما على الحود وإسداء العون وإعطاء الصدقات وبذل الخدمات الحانية"". 

وبرغم هذه الترجمات يصر بعض النصارى على أن السك ا عجزت اللغات عن 
استيعابه والتعبير عنه» وهم يقولون إن العهد الجديد استخدم اللفظ " أغابي 6م883 " في التعبير عنها؛ 
لأنها كلمة مميزة لا يوجد ما يرادفها في لغات العالم وما الترجمة إلا محاولة لتقريب المع ا مراد فی الانحیل. 

يقول القس فايز فارس :" وقد حاول البعض أن يجدوا كلمة متميزة يترجمون إليها لفظ أغابي 
اليوناني ليحتفظوا له .معناه المتميز» لكنهم وجدوا صعوبة في ذلك وفي بعض الترجمات الإبجليزية ترحم 
اللفظ بكلمة " و٣12٤‏ " لكن الناس خلطوا بين هذا المعيئ ومعیٰ الإحسان .وذكر البعض كلمتين 
مع " h1 - Love‏ " وبعض الكتاب يكتبون بالإنحليزية الحروف اللاتينية لكلمة أغابي 
" ©2836 " لكي عيزوا بينها وبين الحبة العادية» وفي اللغة العربية شاع بين المسيحيين تعبير" ا مة " 
كترجمة لهذا المعيئ بينما عبروا عن باقي أنواع امحبة بلفظ " الحب " معتبرين أن هذا اللفظ الأخير يصف 
أنواع الحب الإنساني» بينما " ا حبة " شيء مقدس» إلا أنه ليس هناك أساس لغوي للتمییز بین لفظي 
اغة ری ۳۶۷۴ 


)١(‏ الأدبة أو في الحب لأفلاطون» مع دراسة نقدية عن أثر اللأدبة ٹی الفکر الفلسفی:۲۷۲ء ۲۷۷۔ 
)١ (‏ الأخلاق النظرية:ص١٠٠.‏ 

. .5٠١ص المرجع السابق:‎ )٣( 

. علم الأخلاق المسيحية: ص8"‎ ) ٤( 
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والحق أنه ليس هناك أساس لغوي للتمييز لا ف اللغة العربية كما يقول القس و لا ف اللضغة 
اليونانية كما رأينا في معيئ الأغاني واستخداماتاء ولا في اللغات الأوربية . 

كما وأنه لا دليل على أن كتاب الأناحيل قصدوا هذا المعيئن المتميز للمحبة "أغابي" على أكفا 
امحبة المضحية احانية» بل طريقة استعمالهم للغة يدل على خلافه» إذ كثيرا ما كانوا يستخدمون 
"أغابي "كمرادف لكلمة "فيلو "دون تمییز بينهماء وقد أورد القاموس الموسوعي للعهد الجديد بعض 
الأمثلة على هذا الترادف :" 01116099883280 تستعملان بشكل مترادف في يوحنا 
(::76)و(ه:١٠)عن‏ محبة الأب للابن»وفي(5:71١17-1١)‏ عندما يسأل السيد المسيح بطرس إن كان 
يحبه وفي جواب بطرس.فيٍ ١کورنٹوس )۲۲:۰٠٢(‏ 2111160 تستخدم بشكل واضح حب بدلا عن 
الرب السيد المسيح:" إن كان أحد لا يحب الرب رط الس لکل N‏ 

ولدينا هنا بعض الأمثلة الي أوردتا الموسوعة الفلسفية العربية لبعض من علمائهم وفلاسفتهم 
الذين كانوا يولون الحبة أحمية بالغة في كتاباتمم ومع ذلك لم بمیزوا لغویا بین ال حب وا حبةق فمثلا" وضع 
الفيلسوف الدافركي كي ركغارد مؤلفاً عنونه بما تعريبه [ حياة الحب أو الحبة وهيمنته ] الكلمة الي تھمنا 
هنا هي طبعا " ا لحب " أو " الحبة " في اللغة الألمانية استعمل لفظ " ©1161 " الذي يعن الحب أو 
احبة على السواء» وفي الترجمة الفرنسية لفظ " 01٣‏ " الذي يترحم عادة باللفظ العربي " حب " 
وخا "ع ا ف کاب کر ها 
١‏ ] أن المؤلف نفسه يستخدم بدون تمييز لفظ " حب " محل لفظ " محبة " أو العكس» وذلك بدون 

أية قاعدة أو مقياس . 
۲٢‏ أن مضمون الكتاب هو أقرب إلى ما اعتاد أكثر اللاهوتيين والفلاسفة إدراجه تحت اصطلاح 

امحبة منه إلى ما يدرجون تحت اصطلاح حب" 7(" . 

" وإذا عدنا إلى مثال آخر أقدم عهدا إنما له نفس الوزن فيما نحن بصددهء وجدنا ذات الالتباس 
ا حاصل من ذات الترادف» وهذا المثل هو التعبير المشهور الذي به يعرف إنحيل يوحنا بجوهر الله 1625 
6 5162© "؛ ترجم هذا التعبير إلى العربية هكذا " الله محبة " وإلى الفرنسية " ]10161168 
:0101 " وإلى الألمانية " ©1165 156 0016) " ولفظ " ©1165 " يقال في اللغة الألمانية» تارة على 
امحبة» وتارة على الحب» كما أن نفس الاستعمال المزدوج يصح على لفظ 120111 في اللغة 


ص۳۱۰۷ 


)١(‏ القاموس ال موسوعي للعهد الجديد:ص۷. 
( ۲ ) الوسوعة الفلسفیة العربیة :ا جلد الأول ص ۷٠۳‏ " محبة " . 
)٣(‏ الموسوعة الفلسفية العربية : المجلد الأول ص 7 " محبة " . 
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ولعل الصواب أن المسالة اصطلاحية وليست لغوية إذ لا یوجد لدینا ساس لغوي للتفریق بین 
الألفاظ الدالة على الحب والألفاظ الدالة على الحبة . 
وهذا يقودنا للبحث في المعئ الاصطلاحي للمحبة عند النصارى 


تعریف المحبة اصطلاحا : 

ومع أن بعض النصارى يقولون بان محبتهم هي المبدأ الذي لا يمكن التعبير عنه باللغة» ولا يمكن 
تعريفه» وإنما يظهر فقط في السلوك» كما يقول القس فايز فارس: " امحبة هي قمة الفضائل المسيحية 
الثلاث: الإبمان والرجاء وامحبة» وهي أعظم قوة في هذا العالم وأكثرها غموضاء وهي تتحدى التعريف 
لأن معناها الحقيقي لا يُعرف إلا في الاختبار الديي" ”.نقول مع ذلك إلا أننا ند للمحبة عندهم 
تعريفات لما. 
-١‏ فقاموس الكتاب المقدس يعرف المحبة بأنها:"سواء استخدمت عن الله أو الإنسان هي الرغبة 

الحارة المتلهفة لأحل خير ا حبوب؛ والاہتمام العظيم برفاهيته, والمحبة لكلا الله والإنسان أساسية 

للديانة الحقيقية". () 
٢۔ ‏ أما کتاب التفسیر التطبيقي فيعرف المحبة بأكما :"العطاء الباذل غير الأناني " 7". 
-٣‏ "اللحبة في الله جوهرء أي أنها أكمل الكمالات. 

والمحبة عند الإنسان هي مبداً تعاطفي» يتجسد في تصرفات غايتها السمو بالطبيعة الإنسانية إلى 
أعلى درحة ممكنة من درجات الكمال » اقتداء بالله الكمال المطلق» وت حقیقا ما یشعر الانسان ا حر انه له 
۲۷ 

ونلاحظ أن التعريف الأول يظهر الحبة على أنها أمر شعوري داخلي» وليس سلوكياًء وإن 

كانت هي الدافع للسلوك العامل على إسعاد المحبوب ورفاهيته؛ إذ إكما تشمل كما يقول التعريف 
الاهتمام برفاهيته والرغبة في خيره ثما يولد العمل لتحقيق ذلك . 

إلا أن الذي يظهر من التعريف» أن الحبة لا تشمل في معناها ذلك السلوك» وإنما هو أمر حارج 
عنها وإن كان ملازما لها . 

على العكس من ذلك تماماء بحد التعريف الثاني بحصر ا حبة ٹی العطاء الباذل غير الأناني. 

فهي تتمثل عند المعرف في السلوك الباذل الصادر عن حب الغير كحب النفس» وهذا التعريف 
لا يفهم منه أن الحبة هي جرد السلوك؛ إذ إن من المتفق عليه أن الحبة قوة شعورية داخلية» ولكن طبيعة 


وجك 


. ٦۷ص: علم الأحلاق المسيحية‎ )١( 

( ۲ ) قاموس الکتاب اللقدس :ص٥۲۸۔.‏ 

)٢٣(‏ التفسیر التطبیقيی:ص ۲۷۲۲۔ 

٤(‏ ) الموسوعة الفلسفية العربية: المحلد الأول ص٢‏ ۷۳۔ 
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الكتاب واهتمامه بالناحية التطبیقیة جعله یظھر من ا حبة الوجه العملي التطبیقی منھاء ونفھم من ہذا 
التعريف أن العطاء والإحسان عنصران أساسيان في مفهوم الحبة؛ ولذا استغى بذكرهما عن ذكر 
المشاعر الداحلية. 

وعلى هذا فالتعريف الثاني مكمل للتعريف الأول في إعطاء الصورة الي يرى النصارى أها تميز 
ا محبة النصرانية . 

فهي محبة تعطى بلا مقابل» ويضاف إليها المظهر الخارحي هما والثمرة العملية منهاء وهي البذل 

والإحسان دون طلب للعوض . 

فهي كما يقول أهلها عنها :"لا تعطى بالاستحقاقءولا تعتمد على صفات وامتيازات معينة 
تستحق الحبة» مثل الجحمال »والصلاح» والرقة» والوفاء» والذكاءء والمدح وغير ذلك من الصفات .. 
لكن المحبة المسيحية لا تنظر إلى كل هذه الأمور " (©) 

أما التعريف الثالث فقد يكون أشمل من سابقيه إذ يظهر امحبة بشقيها الإعتقادي والسلوكي» 
والغاية النصرانية منها . 

فامحبة في هذا التعريف لها جانبان؛ جانب اعتقادي في الله تعالمى بأنه المحبة ذاتها؛ ولذا فهي أكمل 
الكمالات لكوفا جوهر الإله وحقيقة ذاته» والاتصاف با من قبل المخلوق يجعله أشبه شيء بالخالق» 
هذا هو الحانب الآخر والسلوك الإنساني الواحب تحاه ذلك الاعتقاد» وهو كما يذكر التعريف "مبداً 
تعاطفي يتجسد في تصرفات غايتها السمو بالطبيعة الإنسانية إلى أعلى درحة ممكنة من درحات 
الکمال؛اقتداء بالله الكمال المطلق ..." 

فالنصرانی في سعيه لتحقيق امحبة في حياته» وإكمالها في نفسه؛ ومحاولة تطبيقه لما على أكمل 
صورة يستطيعها ءإنما هو يسعى للإقتداء بالإله وبلوغ كمالاته. ذلك الاقتداء الذي يؤدي بالإنسان إلى 
أن يرتقي فوق بشريته ويشابه الله في صفاته ليصبح على مثال الله 7. 

وتلك هي غاية الحياة النصرانية» أي أن النصراي يسعى في حياته للوصل إلى مشاية الله 
وأكمل صفة يكون فيها مشابا لله هي صفة المحبة لكوفها جوهر الله» أو صفته الأولى والأهم, ففي 
تحقيقها تحقيقا لأكمل صور المشايهة مع الله-تعالى -وغاية هذا التماثل هو المشاركة قي حياة الفالوث 
الإلهي.وسيكون لموضوع المشاركة هذا مبحث مستقل في هذا الباب بحول الله تعالى . 


)١(‏ الأحلاق المسيحية : ص۷۸. 
(۲) سيأت في المباحث اللاحقة من هذا الفصل أن هذا الاقتداء مببئ على إمكانية مشاة الله تعالى ومشاركته في صفاته. 
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المبحث الثاني 


تعاليم المسيح في الحبة تت ركز في مجموعة من الأسفار هي : إنحيل مى » إنجيل لوقاء إنخيل 
مرقص» وهذه الأناجيل الثلاثة هي الي عنيت بذكر حياة عيسى عليه السلام» وسيرته كي وإنسان 
ومعلم ومرشد للبشرية » وفيها كثير من الأقوال والأعمال المنسوبة لعيسى عليه السلام» ونادراً ما تظهر 
شخصيات مؤلفيهاء وآراؤهم الشخصية مستقلة عن أقوال المسيح عليه السلام أو أفعاله. 

وهذه ا مجموعة تحمل المفهوم نفسه عن الحبة» كما أن النصوص المتعلقة بامحبة فيها متشابه إلى 
ورجا قراب ىن الطان آجانا 

وهذه الأناحيل الثلاثة تسمى الأناحيل المتشايمة» يقول قاموس الكتاب المقدس : " ويوحد بين 
الأناحيل الثلاثة الأولى كثير من التشابه ولكنها تختلف عن إنحيل يوحنا من عدة أوحه . 

وما أن مى ومرقص ولوقا يقدمون حياة المسيح من وجهات نظر متشابمة على وجه العموم» 
لذا فقد أطلق على هذه الأناجيل الثلاثة اسم ( الأناحيل المتشابمة )... وهؤلاء ي ركزون كتاباتمم حول 
تبشير المسيح ومناداته في الحليلء ويقدمون تعليم المسيح عن الملكوت» وأمثاله وتعليمه للشعب" . 

والقول بأن هذه الأناحيل متشايمة ليس على إطلاقه» فکما تشترك فی أمور فانھا تختلف عن 
بعضها البعض قي أمور كثيرة تصل إلى حد التناقض» وليس هذا محال عرض الاحتلاف والتتاقض 
2 

وبناء على ما سبق فإن هذه الأناحيل تظهر أقوال المسيح عليه السلام» وهي الي يستند إليها في 
مفهوم ا حبة عندہ. فیکون أول رأي يتناوله هذا البحث حول مفهوم امحبة» هو المنسوب للمسيح عليه 
السلام في تلك الأسفار» وهذا لا ينفي وحود تعاليم منسوبة للمسيح بشأن الحبة عند غيرهم فإن إنحيل 
يوحنا فيه من تلك التعاليم الى سيرد ذكرها في هذا المبحث بإذن الله تعالى . 

وقد ذكرت هذه الأناحيل تعليم عيسى عليه السلام في امحبة»وتلك التعليم تتلخص في ثلاث 

درجات: 

الأولى : محبة الله تعالى المرتبطة بتوحيده؛ محبة كاملة من كل النفس والقلب . 

الثانية : محبة القریب أو الجار كمحبة النفس» والقريب هنا هو المؤمن في ذلك الزمان؛ إذ أن 
رسالة موسى ورسالة عيسى عليهما السلام كانتا حاصة بب إسرائيل فاتفقت فيهما القرابة مع الديانة» 


. ) بتصرف‎ ( ٠١١ قاموس من الكتاب المقدس : ص‎ )١( 
. انظر: مثلاً في قضية تناقض الأناحيل :كتاب إظهار الحق لرحمة الله ا حندي ء وكتاب دراسة الكتب المقدسة لموريس بوكاي‎ ) ۲ ( 
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وليس في هذه الدرحة نفي محبة غير القريب» ولكنها تدل على وجوب محبته محبة خاصة» ولزوم تلك 
امحبة للإبمان» وهاتان الدرحتان وردتا عند مى ومرقص مع تأكيد مرقص على علاقة هذه الوصية 
پرخدالیة الله تعالى بيدما أغفل من ذكر ذلك : 

وهاتان المرتبتان وردتا في إنجیل متی: " وسأله وااحذ متهنم .وهو تاموشي البجريه قائلاً : يا مغلم 
أية وصية هي العظمى في الناموس ؟ فقال : تحب الرب إهك من كل قلبك ومن كل نفسك» ومن كل 
فكرك» هذه هي الوصية الأولى والعظمى » والثانية مثلها تحب قريبك كنفسك اتين الوصيتين يتعلق 
النائرس کلہ و الا 0 

أما النص عند مرقص فكان : " فجاء واحد من الكتبة وسمعهم يتحاورون» فلما رأى أنه 
أجايهم حسناً سأله : أية وصية هي أول الكل فأحابه يسوع: إن أول الوصايا هي : إسمع يا إسرائيل: 
الرب إهنا رب واحد» وتحب الرب إلهك من كل قلبك» ومن كل نفسك» ومن كل فكرك» ومن كل 
قدرتك» هذه هي الوصية الأولى»و ثانية مثلها هي : تحب قريبك كنفسك. ليس وصية أخرى أعظم من 
هاتين» فقال له الكاتب جيداً يا معلم بالحق قلت لأنه الله واحد وليس آخحر سواه» وغبته من كل القلب 
ومن كل الفهم ومن كل النفس ومن كل القدرة» ومحبة القريب كالنفس هي أفضل من كل المحرقات 
والذبائح» فلما رآه يسوع أنه أحاب بعقلء قال له : لست بعيداً عن ملكوت الله" 7©. 

الغالغة : تتعدى هذه الدرجة محبة القريب لتصل إلى محبة العدو» وفيها دعوة للرفق والتسامح مع 
الخصوم» ومقابلة الإساءة بالإحسان. 

وهذا المعنى ورد عند متى :"سمعتم أنه قيل: تحب قريبك وتبغض عدوك وأما أنا فأقول لكم 
أحبوا أعداءكم باركوا لاعنيكم » أحسنوا إلى الذين يسيئون إليكم ويطردونكم " 7". 

أما لوقا فقد ورد النص عنده بدون ذكر المفهوم السابق لدى المخاطبين_ وهوأن تكون محبة 
القریب مقابلة لبغض العدو _ وإنما جاء النص :"لكين أقول لكم أيها السامعون : أحبوا أعداءكم 
أحسنوا إلى مبغضيكم باركوا لاعنيكم وصلوا لأحل الذين يسيئون إليكم؛ من ضربك على حدك 
فلا تطالبه.. ". 

وهذه النصوص فيها تصحيح لمفهوم ا حبة السابق والذي یقوم على عنصرية اليهود وكراهيتهم 
للغير» بل ويجعل بغض الغريب مقابل حب القريب» فجاء عيسى عليه السلام ليبين أن المؤمن نظيف» 


.) ٤١-۳: ۲۲ ( ليل مێ:‎ )١( 
. ) ۳٤-۲۸: ۱۲ (: نیل مرقص‎ )۱( 
. ) ٤۳ : ٩ (: مئ‎ )۳( 

)۳۱۳- ۲۷:٦ ( لوقا:‎ )٤( 
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طاهر القلب» لا يحمل الكره ا حض لأحد وإنما یحب ال حیر للحمیعء وینشر السلام وا حبةء ویحسن للعدو 
كما يحسن للصديق ويلقي السلام على من عرف ومن لم يعرف, وهذا المفهوم لا يتعارض مع النص 
السابق في الدرجحة الثانية للمحبة» فإن محبة القريب لا يلزم منها بغض من سواه . 

وهذه التعاليم كما نلحظ مرتبطة بما كان موجوداً في الجتمع اليهودي إثباتاً وتصحیحاً . 

ففي النص الأول جحد الفريسي يسأل عن الوصية الأولى» فيجيبه المسيح إحابة مقتبسة من العهد 
القدم ؛ إذ إن الوصية الأولى الي يذكرها المسيح موافقة لما جاء في سفر التثنية:"اسمع يا إسرائيل : الرب 
إلهنا رب واحد .فتحب الرب إِلهك من كل قلبك ومن كل نفسك ومن كل قوتك " 7". 

أما محبة القريب فقد اقتبسها المسيح من سفر اللاويين:"لا تنتقم ولا تحقد على أبناء شعبك» بل 
کی ریت #فساك ,آنا الي 

ثم إن الفريسي يوافق المسيح قي إحابته ما يدل على أن المسيح لم يأت بشيء جديد يخالف فيه 
اليهود» بل أثبت ما كان موجودا بين أيديهم وفي توراتهم» وهو كون محبة الله ثم محبة القريب هي 
الوصية الأولى والمطلب الأول من المؤمن» والذي عليها مدار بقية التعاليم والشرائع. 

أما النص الثاي فهو تصويب لمفهوم الحبة الذي كان قائما في الحتمع اليهودي الذي ينبع من 
العنصرية اليهودية المبغضة لكل ما هو غير يهودي » فجاء عيسى عليه السلام ليصحح ويهذب تلك 
النفوس ويزيل منها البغضاء والعداوة للآخرين واليّ بلا مبرر . 

ونخرج من تعاليم هذه الأناحيل الي كان موضوعها الأساس سيرة المسيح عليه السلام وأقواله 
وتعاليمه» بأن تعاليم المسيح حول مفهوم الحبة لم تخرج عن إطار العهد القدم وإنما كانت تقريراً لأمور 
ورا لأحرى» فهي رقي بالتعاليم اليهودية السائدة وإضفاء للروحانية عليهاء وارتقاء مها لمكانة 
التعاليم الربانية السامية» وتنقية ها من شوائب العنصرية اليهودية الى نسجتها مخيلات اليهود وخطتها 
أيديهم» وخلطوا ها تعاليم الأنبياء وبخاصة موسى عليه السلام الذي ما كانت دعوته لفرعون باللين 
والرفق إلا صورة من صور الرحمة والتسامح وحب الخير للآخرين. 

ثم إن تلك الدعوة للتسامح وامحبة ورفض العنف ليست بدعة جديدة قي النصرانية وليسست 
فلا عدا انسل دعس عله الا عن وهن الا بل كن اران فك ارق 

فان ارمیاء البي يقول :"طيب هو الرب للذين يترحونه للنفس الذي تطلبه. جحيد أن ينتظر 
الإنسان ويتوقع بسكوت خلاص الرب. جيد للرحل أن يحمل النير ني صباه. يجلس وحده ويسكت لأنه 
قد وضعه عليه. جعل ني التراب فمه لعله يوجحد رحاء. یعطی خدہ لضاربه یشبع عاراً " . 


ر0 تثنية: ( ٤:٦‏ و٥).‏ 
(۲) لاویین :(۱۸:۱۹). 


(۳) مرائي: (۳ :۲۰ ۳۰). 
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المحبة عند المسيح تتحقق بتطبيق الوصايا وامتثال الشريعة : 

ينقل يوحنا عن المسيح عليه السلام: " الذي عنده وصاياي ويحفظها فهو الذي يحبئي» والذي 
بحبين بحبه أبي» وأنا أحبه وأظهر له ذاق". (©) 

والقدوة في هذا هو -المسيح عليه السلام- الذي حفظ الوصايا وأتمر بالأوامر الي من قبل الله » 
فكان أعظمهم عبة لله » فمن أراد تكميل محبته يقتدي بالمسيح » يقول يوحنا في هذا الأمر ناقلاً عن 
المسيح قوله " إن حفظتم وصاياي تثبتون في محبي كما أن قد حفظت وصايا أبي وأثبت في محبته." 7 

وعلى هذا فتلك التعاليم لم تنقل البشرية إلى مرحلة جدیدة تماماً من الفکر والسلوكء بل كانت 
دعوة للحق وتصحيحاً للمفاهيم وتمذيبا وتزكية للنفوس. 

کما أنھا لم تحمل عقیدة حديدة بشأن اللہ جل جلاله» ولا إعلاناً وإعلاماً عن ذاته الخ "كانتت 
مخفية عن البشر قبل ذلك كما يدعي النصارى» فليس في أقوال عيسى -عليه السلام- شيء من ذلك. 


۔)۲٢‎ ۰١ ( پنحیل یوحنا:‎ )1١9 
.)٠١ : ١ه(:انحوي إنحيل‎ )٢( 
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المبحث الثالث 
قيقة ا1 بة عند أشهر نظ يها في 3 انية 


أولا: المحبة عند يوحنا (') : إن فكرة المحبة عند يوحنا ومفهومه لها تتركز بشكل أساس في 
الإنجيل» والرسالة الأولى المنسوبة إليه وقي هذه الأحيرة وردت عبادة "الله حبة" ° في موضعين» وهي 
العبارة الى تفرد بما يوحنا و أحذها النصارى فيما بعد كدلالة على سمو الديانة النصرانية. 
وتظهر أهمية المفهوم اليوحناوي للمحبة في أنه أتى .ممفهوم مختلف عن الأناجيل الثلاثة السابقة 
وهذا المفهوم غير من الاعتقاد في الله تعالى» وفی مفهوم العلاقة بين الله والإنسان .ولأهمية كتاباته قي 
الحبة يسفية التضاري "حواري 7 
وتلخص مفهوم المحبة عند كاتب يوحنا في النقاط التالية : 
" الله محبة " 
وهذا النص هو من أحطر النصوص اليوحناوية» وأكثرها أهمية وأثرا في العقيدة النصرانية؛ إذ 
يرى النصارى في هذا النص إعلان عن طبيعة الذات الإلهية» وتعريف يما ؛ إذ إن يوحنا هنا لا يصف الله 
بصفة خاصة؛ إذ لو أراد ذلك لقال الله "محب"أو "الله يحب" ودل ذلك على اتصاف الله بصفة انحبة 
وكفى» لكن عبارة "الله محبة" تجعل الذات الإلهية تحوي عملية الحبة كاملة بكل علاقاتماء فليس إله 
یوحنا هو بحرد محب لغیرہء ولا هو بحرد محبوب من قبل الغیر وانھا ھو ا حبة ذاتھا. 
هذا ما يفهمه النصارى من هذا النص. يقول قاموس الكتاب المقدس:"لقد لخص كاتب الرسالة 
الوحي المسيحي بقوله:"الله محبة" " . 
واتقول ذائرة المغارظنه الكدابية" ليس الله جره خب يل هو الب ذائهه قاننيه هو ذانك 
طبيعته» ومنه تشع هذه الطبيعة لتكون لمجال الذي يعيش فيه أولاد الله" . 


)١(‏ يوحنا الذي تنسب له الكتابات في العهد الجديد هو يوحنا الحواري أخو يعقوب الصياد وكلاهما من ا حواریین الاثنی عشرء 
كان ابن خالة عيسى عليه السلام كما تذكر ذلك المصادر النصرانية» كان أميا لم يتعلم كما تذكر رسالة أعمال الرسل» 
وصف في الإبحيل بأنه التلميذ الحبيب الذي كان يحبه المسيح عليه السلام والذي أودع أمه عنده عند صلبه كما يزعم 
النصارى. ينسب له في العهد الحديد الإنجيل الرابع وثلاث رسائل» بالاضافة الى رؤيا يوحنا اللاهوق» وجميعها مشكوك في 
صحة نسبتها إليه. انظر في ترجمته: قاموس الكتاب المقدس: ص۷١١٠١.‏ 

(۲) رسالة يوحنا الأولى:(528:5١)‏ 

)٢٣(‏ الأدبة أو في الحب لأفلاطون» مع دراسة نقدية عن أثر المأدبة في الفكر الفلسفی:ص۲۸۱۔ 

.١١١7ص:سدقملا قاموس الكتاب‎ ) ٤( 

(ه) دئرة المعارف الکتابیة:[ ۸/۳]. 
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وقد احتلف النصارى فيما بعد في دلالة هذه العبارة هل هي تدل على اسم وقوة إلهية كما 
يقول الشرقيون 7"©) أم أنما جوهر الذات الإلهية وطبيعتها كما يقول الغربيون ©, كل هذه الآراء 
سنجدها في المباحث التالية بحول الله تعالى 0©. 

ونعود إلى يوحنا فنجده يربط السلوك النصراني كله بتلك العقيدة " الله حبة"» فمن يعرف أن 
الله محبة فهو العارف بالله حقاء والذي سيسلك السلوك القويم في الحياة» ومن لا يعرف الله بمذه الصفة 
فلن يهتدي للإيمان» ولن يدحل في جملة المؤمنين:" أيها الأحباء لنحب بعضنا بعضه لأن امحبة هي من الله 
وكل من يحب فقد ولد من الله ويعرف الله ومن لا يحب الم يعرف الله لأن الله محبة " . 

فمعرقة الله عدن يوسا ر بط ارقاطا طرديا باظب1 إذ كلما اثداد الأنسان معرفة يالل ازداة 
محبةء والعکس صحیح ء فالترقي في السلوك والحبة دليل على التعمق في معرفة الله . 

ومعرفة الله تعن معرفة أنه حبة» ففي ا حبة علامة معرفة الانسان بالله تعالى من حهة» ودلالة 
قرل 1ك ی کا ع آ2 جي سض سنا نات تا هه و ا ا 

والله تعالى هو مصدر الحبة» يقول يوحنا:" لأن المحبة هي من الله" 2 , وهذا الكلام يحتمل 
معنيين: أحدهما أن امحبة النصرانية رد جوابي على محبة الله لهم» وهذا المع لا يتعارض مع أصالة المحبة في 
النفس الإنسانية. 

فان مفاده أن الله تعالى قد أحب أولئك الأتباع الذين آمنوا بالمسيح -عليه السلام-» وكان هذا 
الحب قد بلغ الغاية» للحد الذي جعل كل فرد من النصارى يشعر به ويبادله وعائله ؛ يبادله حباً بحب؛ 
وبمائله في محبة من أحبهم الله . فهذه المحبة هي رد جوابي على محبة الله الى ابتدأهم يما وأشعرهم بما حين 
ضحي بابنه فداء للهم. ومن المعلوم أن الوالد لا يضحي بابنه طواعية إلا لمن كان في المحبة عنده أعظم من 
ابنه. فهذا الشعور المزعوم لدى النصارى جعلهم بحسب دعواهم يحبون الله ويحبون أتباع المسيح الذي 
يؤمنون بألوهيته. لأن هؤلاء هم من يطلق عليهم عند كل النصارى أمُم مسيحيون» أو يعتقدون فيهم 
أغهم أبناء الله وأحباؤه . 

أما الاحتمال الآخر لكلام يوحنا أن المحبة النصرانية الي يجدها النصراني هي أمر حارج عن 
طبيعة النفس الإنسانية » عطية إلهية توهب للنصراني وحده بناء على إعانه. 


)١ (‏ الكنائس الشرقية" الأرثوذكسية" غير المرتبطة بكنيسة روما" الكاثوليكية". 
( ۲ ) كنيسة روما الكاثوليكية. ويشمل كذلك الكنائس البروتستانتية الغربية. 
)٣(‏ انظر: المبحث الرابع من هذا الفصل. 

.)۷:٤( رسالة يوحنا الأولى:‎ )٤( 

.)١؟:4( رسالة يوحنا الأولى:‎ )٠( 


(<) الرحع نفسه:(٤‏ :۷). 
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وهذان الاحتمالان لا بمكن أن يكونا مرادين معاءوذلك لأن قول النصارى بأها هبة إلهية 
مقصورة على النصارى یعیٰ أنما يستحيل صدورها من داخل النفس البشرية لأنها ليست مركبة فيها 
وبالتاللي لا بمكن إنتاحها عن طريق الاستثارة سواء بالحب أو بالإحسان أو غيره من الأمور الي تثير 
الحب البشري و بجحعله يتجاوب معها. 

وهذا الاحتمال الثاني هو الذي عليه جماهير النصارى» وهو الذي تأحذ به كنائسهم شرقيها 
وغربيهاء فصفة الحبة التي فيهم ليست من هذا العالم وليست من تركيب النفسء وإِنما هي صفة يهبها 
الله للانسان مجرد قبوله للنصرانية» و لكنهم مع اتفاقهم على كوا ليست من الطبيعة الإنسانية؛ إلا 
أنهم يختلفون بعد ذلك فيما إذا كانت هي ذات الصفة الإلهية غير المخلوقة أم أنها أمر آخر. 

إلا أننا لا يمكننا حمل كلام يوحنا على أي من الاحتمالين والجحزم بأنه مراده» فكلامه عام 
والامال وارق: 

ثانيا : المحبة عند بولس : الحبة عند بولس هي أعظم فضيلة وأهم عقيدة؛ يقول في 
رسالته إلى أهل كورنثوس: " أما الآن فيثبت الإبعان والرحاء والحبة» هذه الثلاثة ولكن أعظمهن 
ا 

وهذه الفضيلة هي أعظم من كل صفة يمكن أن يتصف ها الإنسان مهما علت وسمت» فهي 
أعظم من نبوة الأنبياء وعلم العلماء والمعجزات وكرامات الأولياء » بل وأعظم من الإبمان ذاته. وقيمة 
الإنسان عنده تكون بمقدار ما فيه من محبة» وما تلك الصفات والمواهب المذكورة إلا تبع للمحبة: إن 
وحدت معها كانت ذات قيمة» وإن خلت عنها فقدت قيمها يقول :" إن كنت أتكلم بألسنة الناس 
والملائكة ولكن ليس لي محبة فقد صرت نحاساً يطن أو صنجاً يرن» وإن كانت لي كل نبوة وأعلم جميع 
الأسرار وكل عليه ورف کک او آل اال رک اس فت ا 

ويُسمي بولس ا حبة الطریق الأفضل بعد ذكره الرسل والأنبياء والمعلمون وأصحاب المواههب 
والمعجزات فامحبة أفضل من هذه كلها . 

ويعلل لذلك التفضيل بأن " الحبة لا تسقط أبداً " فهي أبدية بينما بقية الأمور مؤقتة وحزئية: 
والحزئي يبطل وينتهيء فالنبوة جزئية والعلم جزئي ثم تنتهي وتبطلء أما ا حبة فهي الي تبقى مع الإنسان 
وتكتمل عند بحيء المسيح؛ یقول : " ا حبة لا تسقط أبداء وأما النبوات فستبطل» والألسنة فستنتهي 


(۱) اسمه " شاؤل ' وبه سمي في أعمال الرسل» ولكنه عرف بعد ذلك في رسائله ببولس وهو طرسوسي من أهل طرسوس» كان 
بولس يهودياً فريسياً معادياً للمسيح عليه السلام ولأتباعه» وكان شديد عليهم يضطهدهم ويؤذيهم كلما وجد إلى ذلك 
سبيلاً ولكن اعتنق النصرانية في ظروف غامضة وغريبة» ثم ادعى أنه مرسل من قبل المسيح » لجميع الأمم وبدأ بالدعوة إلى أن 
المسيح ابن الله. انظر في ترحجمته : قاموس الكتاب المقدس:ص597١.‏ 

. ) ١: 117 ( الرسالة الأولى إلى كورنشوس:‎ )۲٢( 

() الرسالة الأولى إلى أهل کورنٹوس: ( ۱۳ ٠:‏ -٣)۔‏ 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





والعلم فسيبطل لأننا نعلم بعض العلم ونتنباً بعض التنبؤ ولكن مى جاء الكامل فحيئذٍ يبطل ماهو 
(١(٢‏ 

إذ يعتبر النبوة والعلم واللعجزات هي مرحلة الطفولة للانسان القاصرء بینما ا حبة هي نضج هذا 
الطفل وبلوغه وهي الي تبقى وتستمر معه في تلك المرحلة» فالبشرية عنده كانت قي مرحلة الطفولة 
وعدم النضج قبل بحيء المسيح ولذا احتاحت إلى من يرشدها بحسب عقلها القاصر فكانت ا حاجة 
للأنبياء وللعلماء» ولكن .مجيء المسيح وصلبه انتقلت البشرية إلى مرحلة النضج» وأصبح احتياحها هو 
الكمال المتمثل في المحبة» فامحبة هي الكاملة وما عداها حزئي . 

يقول :"لما كنت طفلاً كطفل كنت أتكلم؛ وكطفل كنت أفطن» وكطفل كنت أفتكرء 
٦٣‏ ابظلت نا للطعل» فإننا نرق اللزاة ‏ آي لکن يعن وها لر » الان 
أعرف بعض المعرفة» لكن حينئذٍ سأعرف كما غرفتء أما الآن فيثبت الإبمان والرجاء وانحية:؛ لمذه 
الثلاثة لكن أعظمهن المحبة " 9 . 

كبها د يولس .كسيد اطيبة “كشيحض ذا ضفات غاية ق المثاليةا والسموء يقول + " اغبة تفأن 
وتترفق» ا حبة لا حسد ا حبة لا تتفاخحر؛ ولا تنتفخ؛ ولا تقبح؛ ولا تطلب ما لنفسهاء ولا تحقتدء ولا 
تظن السوءء ولا تفرح بالإثم» بل تفرح بالحق» وتحتمل كل شيء» وتصدق كل شيء» وترحو كل 
شيء» وتصبر على کل شيء ٩"‏ 

وهذا التجسيد والتشخيص للمحبة حدا بالبعض إلى الظن بأن بولس كان يصف المسيح عليه 
السلام في هذا النص 7» باعتبارہ التحسید الواقعي للمحبة والذي تمثلت فيه بأقوى صورة وأكملها , 
ويؤيد هذا الرأي قول بولس بعد ذلك الوصف للمحبة وذكر أبديتها: " ولكن مى جاء الکامل فحینئِ 
يبطل ما هو بعض " والمقصود بالكامل هنا المسيح عليه السلام» فهو الكامل عندهم وقد ذكره في مقابل 
نقص وجزئية بقية المواهب بالنظر إلى كمال المحبة ودوامها . 

ثالثا :المحبة عند أوغسطين ( : الحبة الإلمية عنده هي الإرادة الإلهية الى كما أوحدت 


۔)٠٠-۸‎ : ۱۳(: الرسالة الأولى إلی أُھل کورنٹوس‎ )1١( 

(۲) الرجع السابق: ۱١(‏ : ١۱١-٣۱)۔‏ 

.)۷- ١ :۱١( : الرحع السابق‎ )۳٣( 

. ٦٢٤ص: انظر: أديان العا م‎ ) ٤( 

9ه )2 أشهر أباء الكنيسة اللاتينية ( )٣٤٤ -۳٣ ٣‏ . ولد في تاغاستا في أفريقيا . قضى شبابا عاصفاً » ثم علم الخطابة في تاغاستا في 
قرطاحة . اعتنق المذهب المانوي .ولكنه عاد إلى المسيحية بتأثير من القديس أمبروسيوس في أثناء إقامقه في ميلانو. عمده 
انشف میلائر غ ١۸۷‏ ورسم کاھنا ي هرت ي 861 وأصبح أسقق هذه لاق ۴۹۴ : ارب مسلافب الائوين 
والدوناطیین والبيلاحيين »وأنشأ جماعة متوحدين . ألف كثيرا من الكتب في اللاهوت . مات في 47٠١‏ في مدينة هيبون. أهم 

' » و " الاعترافات " و " في الثالوث ",و" الطبيعة والنعمة " . انظر:معجم الأيعان 
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الملسیحيی ص۸۱-۸۰. 





المخلوقات. فالخلق وجد بالحب الإلحي الذي هو الإرادة الإلهية الخيرة الخالقة. والله حين يحب مخلوقاته 
فإنها يحب الحب الذي به وحدت وهو بالتالي إنما يحب ذاته الى هي محبة . 

وامحبة في الإنسان هي كذلك إرادة» فإن كانت إرادة صالحة فهي محبة خيرة» وإن كانت إرادة 
فاسدة كانت محبة باطلة» يقول : " إن الذي يعزم» في نفسه»ء على أن يحب الله ويحب قريبه كنفسه » لا 
بحسب الإنسان بل بحسب الله يسمى بحق ذا إرادة صالحة» والكتاب المقدس اعتاد أن يسمي تلك 
الآراةة الساطة عي ابيا سپ لس ا 

فامحبة في الإنسان هي إرادة كما هي الأساس في الإله» وتلك الإرادة أو المحبة الإنسانية هي الى 
تشكل عواطف الإنسان بحسب نوعها ومتعلقاتًا. 

يقول في ذلك :"الإرادة المستقيمة هي المحبة الحق» والإرادة الفاسدة هي الحب الشرير. إن تاقت 
امحبة إلى امتلاك الشيء امحبوب أصبحت شوقاًء وإن امتلكته وتمتعت به أصبحت فرحاًء وهي خوفاً إن 
هربت ما تكره» وهي حزن إن وقعت ضحية له . كل ذلك يكون جيداً أو عاطلاً بحسب ما يكون 
اش يود ال ظا 

ويقول عن الصالحين :" حبهم المستقيم يجعل عواطفهم مستقيمة" (". 

وتلك ا حبة الصالحة ھی مصدر كل سلوك صالح و يما يصبح كل سلوك صالح:" إن صلحت 
فعن محبة أصلح؛ وإن رحمت فعن محبة أرحم". ' 

والحبة الخيرة والحقيقية هي ما كان موضوعها الحب ذاته » الذي هو الله فكما أن الله -بحسب 
اعتقاده - إنما يحب نفسه قي حبه لمخلوقاته» فكذلك الإنسان صاحب الإرادة الصالحة والحبة الخيرة جب 
أن يحب الله في جبه لمخلوقاته. بل إن محبة النفس لا تكون حقيقية إلا إذا كان الله هو الحب اموب 
الحقيقي فيها . 

ويوضح ذلك بأن الإنسان يحب كيانه ومعرفته» لکن ا حبة هي أغلى من الكيان ومن المعرفة؛ إذ 
حين يحب الإنسان كيانه ومعرفته» فإن حقيقة الحب تتجه إلى الحب الذي به نحب» فبالحب نحب الحب» 
وما وحد به من كيان ومعرفة» إذن الحب هو أساس الوحود» وهو الحبوب الحقيقي وهو الأغلى عند 
الإنسان من كيانه ومعرفته. 


يقول في هذا المعن :" أنت موجود وتعرف ذلك» وتحب ذلك الوجود وهذه المعرفة , 0 


.)0 5/9: مدينة الله‎ )١( 

(؟) المرجع السابق:( )١58/5‏ . 

۔)۱۷۳/٢(: الرجع السابق‎ )٣( 

.۔٦۸ القديس أوغسطين ءسیرتہ وأقواله  ص‎ ) ٤( 
)٣٤/٢( (یّ0 مدینة اللہ:‎ 
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كما يقول:" غير أن هناء وبعيدا عن کل وهم خيالي او اعتباطي» على يقين من أنتي كائن 
موجود أعرف ذاتي وأحبها. 

... وعندما أحب هذا الكائن وهذه المعرفة أضيف إلى ما أعرف عنصراً الف وو حےي 
الغابت"'. 

آنا اب اللي ب غب عاص اا اقل هه ها اجا اقعلب غرب ۶ ولرمات آتے 
اا الاھ ال امحبة » أغلى وأعز؛ إذ إثنا لا سمي رحلا حيرا من يعرف الخير بل من به ". 

ويقول بول تلش موضحاً فكر أوغسطين في هذه القضية :" الحب ليس شعوراً ذاتياً موجهاً نحو 
موضوع. فالأمر ليس هو أن الموضوعات هي الي تحب بإطلاق» وإنما من خلال حبنا هذه الموضوعات 
يتم حب الحب نفسه» إن الحب يتم حبه» هذا يعن أن الأساس الإلهي للوحود هو حب» فالحب يكون 
فيما وراء انفصال الذات والموضوع إنه الماهية الخالصة» البركة الخالصة» الى هي الأساس الإلحي في سائر 
الأشياء. فإذا أحببنا الأشياء بالطريقة الصحيحة» يدخل في ذلك أنفسناء نحب الجوهر الإلحي فيها وإذا 
أحببنا الأشياء فقطء في انفصال عن الأساس الإلمي فيها إذا أحببناها بالطريقة الخاطئة » فإننا سنكون في 
هذه الحالة منفصلين عن الله وعلى هذا يكون هناك نوع واحد صحيح من الحب الذاتيّ » هو أن تحب 
نفسك كما يحبها الله » أو أن تحب الله الأساس الإلهي لكل شيء من خلال نفسك " ”". 

فالحب هنا هو حب خالص من كل متعلق محبوب به سوى الله» محبته محبة صرفه لا غاية لها إلا 
الله. يقول:" أحبب الله من أجل اللهء وأحبب نفسك فيه من أحله" ©). 

رابعاً:المحبة عند توما الأكويني (): بمثل توما الأكويئ مدرسة الحب الطبيعي : في العصور 
الوسطى» وهو الذي حدد هذه النظرية في إطارها المنهجي كما يذكر حورج قنواتي. © 

وهذه المدرسة تنطلق قي الحب من النفس متجهة إلى خيرها وتؤلف بينهما في وحدة واحدة 
تجغلهنا شيعا واتعدا اذ يض الب الح المرب إل سی 

يقول حورج قنواتي :" هو مذهب الذين يؤسسون جميع أنواع الحب على الميل الطبيعي 
الضروري الذي يدفع جميع المخلوقات نحو خيرها الخاص» وقي نظر هؤلاء الفکرین یوجد بین حب الله 


.)٣٤/٢( الرحع السابق:‎ )١( 

(۲) الرحع السابق:(٢/٤٦).‏ 

(۳) تاريخ الفكر المسيحي :ص .١454‏ 

.٥۷ القديس أوغسطينوس: سيرته- أقواله: ص‎ ) ٤( 

(5 )20 توما الأكوييئ -1١775(‏ 1774 ) : راهب دومينيكاني ولد في أيطاليا وعلّم في جامعة باريس . من معلمي الكنيسة وحججها 
في اللاهوت والفلسفة المدرسية. من مؤلفاته العديدة " الخلاصة اللاهوتية " و " خلاصة الرد على الأمم".انظر: معجم الأمهان 


المسيحي ص .٠١۹‏ 


٦ (‏ ) الأدبة أو في الحب مع دراسة نقدية عن أثر المأدبة في الفكر الفلسفي :ص 788 . 
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وحب النفس وحدة أساسیة بالرغم من أنھا حفیة" ”. ویذکر أن الأكويئ وضع المبدأ الأساسي لتلك 
النظرية والذي عو +" أن الوححدة أكثر من الشخصية سبي لحب وقياسه ومفله الأعل " 19 

وهو هنا يختلف اختلافا كبيرا عن نظرية أوغسطين في المحبة الصرفة ؛ إذ امحبة عنده مغرضة أي 
تتجه إلى خير الحب وتقصده» وإن كان ي ركز على وجود وحدة بين ير النفس وبين اللہ باعتباره 
مصدر ا خیرات. 
وتنقسم احبة عنده إلى: محبة صداقة» ومحبة شهوة. 

وذلك مبئٍ على تعريفه للمحبة» واليٍ هي إرادة الخير لشيء» وبذلك فهي تشمل ثلاثة عناصر : 

أحدها النمحب» والآحران محبوبان وهما : 
۹ الخير الذي يريده المحب لشيء. 
٢‏ المراد له الخير وهو إما نفس المحب أو غيره. 

وکلا الأمرین محبوب بنوع من ا حبة. فا حیر ا مراد محبوب بمحبة شهوة ؛ إذ المحب يشتهيه لنفسه 
رق 

والثاني هو المراد له الخير» وهو محبوب محبة صداقة وھی عندہ ا حبة ا حقیقیة. 

فالمحبوب الحقيقي هو المراد له الخير أي نفس المحب أو من يحبه. 

وعلة امحبة عنده هي الخير؛ إذ هي كما سبق إرادة الخير لشيء» فا حبة تتجه لما يعتقده الشخص 
خيراً بواء كان أكذير با أو'عقليا , 

كذلك المشايمة هي علة للمحبة» يقول: " إن المشايمة هي في الحقيقة علة للمحبة "7 فان 
الشيء يحب شبيهه و ما يناسبه . 

وامحبة كذلك هي علة كل أفعال المحب وانفعالاته:" كل فاعل يفعل لغاية» والغاية هي الخير 
الذي يشتهيه ويحبه كل شيء؛ فيتضح إذن أن كل فاعل أياً كانء لا يفعل فعلاً إلا عن عبة " . 

أما أفعال الحب عند قي على دزيجات متفاوتة» الفعل الأول هو فعل باطبئ أو تحويل داحلي 
ق گکیاتا علدا تحب» ويليه الأفعال النائه عن أحيه #الأعمال اظریفر ال سان فو جحد أرلا الشهور 
الور اللاعلى 2 تظير اتارودق التبارك سی 


.۲۸۸ المرجع السابق: ص‎ )١( 

(۲) الرحع السابق: ص ۲۸۹۔ 

(۳) الخلاصة اللاھوتیة: [ .]۳/٥١٢‏ 

.]:۸۲/٣[: الرحع نفسه‎ )٤( 

. " انظر: الملوسوعة الفلسفیة العربیة ء ا جلد الأول: ص 75 " محبة‎ )٥( 
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وا حبة فی الانسان هي إرادة فبدون الارادة یصیر الانسان بغیر حبء یقول فی ذلك:"' ومن 
هك الارادة فلديه ی۲۶۷ 

ويثبت الإكوين المحبة في الله بإثبات الإرادة؛ إذ هي مرتبطة بما وجوداً وعدماً. ووجه ارتباطها 
أن المحبة هي الحركة الأولى للإرادة والله مريد إذن هو محب. 

کک مو کن تارا ار ھر عب ا کو ت عة ق تا أنى اله إرادة إذا 
لا بد من إثبات الحبة فيه". © 

وفعل ا حبة کما ذکر یتجه لأمرین : الخير وإرادته لآخر» فالخير والمراد له كلاهما تشمله امحبة» 
فنحن نحب الخير» ونحبه محبوب آخر. 

وعلى هذا يقول إن الحب قوة مؤلفة لكوفا تجمع بين الخير وامحبوب المراد له. 

وصحة ذلك بالنسبة للمحبة الإلهية. أن الله تعالى هو الخير المطلق نفسه. ففي حال محبته لنفسه 
۳ حب لا شيعا سواه 

وفي حال محبته لخلقه فإنه ينزل ذلك المحبوب متزلة نفسه» ويحب له الخير الذي هو ذاته» فكأنه 
ضم ذلك امحبوب إلى ذاته و منحه إياها. 

شرل بن ذلك" مدل :اطي Eba‏ ری طو اللس وده غرية راسد سر رت تا 
الخير؛ لأن المحبة الحقيقية لواحد هي إرادة الخير له» فإذن مى أحب واحد نفسه فإنه يريد الخير لنفسه 
وهكذا يلتمس توحيد ذلك الخير بنفسه على قدر طاقته» ويهذا الاعتبار يقال للمحبة قوة موحدة حي في 
الله لکن بدون تركيب؛ لأن ذلك الخير الذي يريده لنفسه ليس مغايراً لنفسه إذ هو ير بذاتهه وم 
أحب غيره فإنه يريد له الخير ويترله في ذلك مترلة نفسه ناسباً الخير إليه نسبته إلى نفسهء ويهذا الاعتبار 
يقال للمحبة قوة مؤلفة لأن صاحبها يجمع غيره إلى نفسه جاعلاً نفسه بالنسبة إليه مثله بالنسبة إلى 
شش و مكل اة اة ا رڈ و لاس خرن کی موق ا من خت وريد ارات ا 


عداه " ل 


والله تعالى يحب جميع المخلوقات لكونه أراد وجودهاء والوجود خير» فإرادته لحا هو حب لما 
بحسب تعريف الأكويئء ومحبته للها هى إرادة الخير لحاء وتلك ا حبة هى علة خيريتها. وليس لما علة 
سوى محبته لها؛ وذلك أن محبة الله للأشياء هي الي تمنحھا ا خیریة بخلاف حبة الخلق بعضھم بعضاء فان 


المعلواق كي اكير لكوزه سيران فهر هى عة عضا لد آنا ية ال اا عى عة رة اها 


)١ (‏ انظر:دراسات في فلسفة العصور الوسطی:ص٤١٤٦‏ . 
(۲) الخلاصة اللاهوتية:[١/۲۷۷].‏ 
)٣(‏ الرحع السابق :[۲۷۸/۱]. 
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ومحبة الله للمخلوقات هي محبة أزلية » إذ كان يعرفها منذ الأزل ویعرف صفاتھا . وأحبھا بناء 
على تلك المعرفة . 

ولكن محبة الله للمخلوقات متفاوتة في قدرها - عنده- وذلك باعتبار تفاوتما في مقدار ا یر 
المراد للها من الله فمع أنما متساوية في أصل المحبة لتساويها في الوجود وإرادة الخير لما إلا أنها متفاوتة في 
مقدار ذلك الخير» فكلما كان أكثر كانت المحبة أعظم. (©) 

والله - عنده - يحب الأفضل أكثر باعتبار أنه أراد له خيراً أكثر؛ ولذا كان المسيح هو الأحب 
عند الله لكونه الأفضل. 

وهنا تعجب أن يجعل المسيح من ضمن الخلائق مع كونه عندهم هو الله. فهو قد جعله مخلوقاً 
وا ھی آو علق قابل الل ا ا ل 

ومن جانب آخر يضرب مثلاً لحب الله لخلقه بحب المسيح لحوارييه » وهنا يجعل المسيح هو الله 
في مقابل البشر مغايراً هي 0 بتو ليها أذ الا جب الأفضل :" وابضا بارس كان أفضل عن 
يوحنا لأنه كان أحب للمسيح " 27. 

ثم يقول هبيداً أن السبيع هو أفضل الخلاتق ولذا هو الأاحب::" أن المسبع هو حب إلى الله لا 
من الجنس الإنساني فقط بل من بحموع المحلوقات طراً لأنه أراد له خيرًا أعظم " (". 

وفي ذلك قمة الاضطراب والتناقض في أعظم البديهيات وضوحا وهو الله »والفرق بين الله 
والإنسان فهل المسيح عنده - الله - يُحِبٍ كما يحب الله ويُحَب كما يحب الله »أم أنه بشر محبوب من 


الله محبة الخالق للخلق؟!! 


.]۲۸۱/۱ [ انظر: الرحع السابق:‎ )١( 
.]۲۸۲/۱[ الرحع السابق:‎ )۲( 
.]۲۸۳/ ١[:قباسلا الرجع‎ )٣( 
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المبحث الرابع 
أنواع المحبة الإلهية في النصرانية 
أولا: أنواع المحبة بحسب موضوعها: 
لكي ندرس المحبة الإلهية في النصرانية ونفهمها كما هي عند النصارى علينا التمييز بين ثلاثة أنواع أو 

ثلاث مراحل من احبة عندهم » وهي : 
-١‏ الحبة الذاتية كما يسموما : أي الدائرة بين أفراد الثالوث 
-٣‏ ا حبة المتجهة من الثالوث لأفراد الملة النصرانية . 
_-٣‏ وأخيرا المحبة الى يمنحها الله للنصارى ليحبوه يما ويحبوا يما بعضهم البعض. 

کل ی ت فد العو ا لن م ا "' يجب أن تميز بين الحبة كصفة ذاتيية 
تختص بطبيعة الله والحبة الظاهرة في أعماله ورحمته وصلاحه على البشر » فالأولى مصدر الثانية ومستقلة 
عنها فإن الله محبة قبل أن يخلق البشر » تلك المحبة الذاتية الأصلية كانت بين أقانيم الثالوث الأقدس وكل 
اقوم ےپ الاس بتڈ الأول 5077 
١۔‏ المحبة الذاتیة : 

أي الحبة الدائرة داحل الكيان الإل حي عندهم » وتكون في مقابل محبة الله للخلائق غير الأزلية . 

ويستند النصارى قي إثبات هذا النوع من الحبة على ما حاء عند يوحنا في الرسالة الأولى 
المنسوبة له. وهي قوله: "الله حبة" . 

ف جاء آرضطن ى اقرف الاس ادى وجل من قول برها ال هة "ره عل 
حلاله وفسر ذلك التعريف بأن : الحبة تتكون من عناصر ثلاثة » محب ومحبوب » وذاتية المحبة أو قوة 
۳ 

وعا أن الله محبة فهو تلك العناصر الثلاثة .وإلا كان التعريف غير صادق . وهو صادق عنده إذ 
هو إلهام إلهي .كما لا يصح عنده أن يكون أياً من تلك العناصر حارج الذات الإهية فلا يكون اب 
مرا ایت ف ار وک و لئے اة عا عي اا ملف للق أله نے 
قلنا أن أحد العناصر غير الذات الإلهية لكانت المحبة عاطلة وغير ذات موضوع؛ إذ لن يكون هناك حب 
أو محبوب قبل خلق العال.!! 


رن علم اللاهوت النظامي : ص55١‏ . 
(۲) رسالة یوحنا الأُوی:(٤ .)٦٦٦۸:‏ 
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وعليه ربط بين التثليث بأقانيمه الثلاثة. وبين الحبة وعناصرها الثلاثة» اغا کل عت ب 
عناصر ا حبة مقابلاً لأقنوم من أقانيم الثالوث» فالآب هو الحبة» والابن هو الحبوب» والروح القدس هو 
فة اة العجهة من الب للمخبويةة والرابظة ينها , 

بقل اس اوشنظیٹریں اہو نی 1 یشرع ا اربوس مو كا فا أن اة ليست هارا 
ولا ملكية» وليست هي صفة من صفات الله» إنما ماهية الله نفسه» ويوضح ذلك أنه يقال " الله 
ےا 

ويوضح بول تلش تلك النظرية فيقول:" " إن الأب » والابن » والروح مناظرة كلها ل 

5 ( لنحب ) وال 41731111 Quod‏ _ (لمصوب)ءوال 41201( قوة 
الح( 

وهذه الحبة الذاتية أزلية قبل أن يخلق الله الخلائق» يقول برسوم ميخائيل:" الحبة هي حص 
صفات اللهء لذلك قيل ( الله محبة ) ( أيو 4 : ۸) واللہ محبة قبل ان خلق شيئاء من م كانت الحبة بين 
أقانيم اللاهوت 0 : 

ويتفق توما الأكويي مع أوغسطين قي كون الحبة قي الثالوث الإلمي هي الروح القدس وذلك 
باعتباره - عنده - الأقنوم الصادر بطريق الحبة. ويفسر ذلك بأن في الله صدورين أحدهما بطريق العقل 
وهو الكلمة ويسميه توليداً والصادر فيه هو الابن. 

والثاني يصدر بطريق الإرادة وهو المحبة ويسمى الروح القدس لأن هذا الصدور - بحسب رأيه 
- هو نفخ لذا سمي روحا؛ إذ الروح من شأما تحريك ودفع الأشياء وكذلك الحبة هي العامل لرك 
والدافع الب هاه ض ند ۳۶, 

وهذه امحبة الذاتية تتمثل في العلاقة بين أقانيم الثالوث الإلهي عندهم»ء أي بين الأب والابن 
والروح القدس وتظهر في شكل محبة كل أقنوم في الثالوث للآخر . 

فالمحبة مرتبطة بالتثليث لكوها سر هذا الثالوث» .معن أنما العلاقة السرية بين كل أقنوم في 
الثالوث مع الآحرہ فالإله ثلاثة أقانيم وليس واحداً لأنه محبة» والحبة تتجه إلى محبوب وكل أقنوم في 
الثالوث يمثل ا محبوب بالنسبة للآخر . 

وتلك امحبة الإلحية هي العلاقة القائمة بين أفراد الثالوث و بما يحب الآب الابن» وهي كذلك 
امحبة الى يحب بما الله الناس وهي بذاتها الي يتحاب بما شعب الكنيسة النصرانية ويحبون الله كما وذلك 


)١ (‏ القديس أغسطينوس: سيرته- وأقواله: ص .5١‏ 
(۲ ) تاريخ الفكر المسيحي: ص45 .١‏ 

( ۳ ) موسوعة ال حقائق الکتابیة:ص۱۱۸۔ 

۔)٣۳٤/١( انظر: ا خلاصة اللاهوتیة:‎ )٤( 
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بعد أن يعطيها الروح القدس لهم كهبة إلهية لفرط حبه لهم . 

يقول الأكويئ :" يحب الله نفسه وكل خليقة بالروح القدس من حيث أن الروح القدس 
يصدر كمحبة الخيرية الأولى الي يما يحب الآب نفسه وكل خلیقة "”. 

وهذا المفهوم في الحبة هو الذي تبنته الكنيسة الغربية وأحذت به؛ فامحبة عندهم هي جوهر الإله 
باعتبار ھا هي الثالوث الإلحي الذي يبمثل عناصر المحبة الثلاثة» وأن الروح القدس هو ا حبة الا حیة القائمة 
بين الأب والابن» وهذا ما أكدته الكنيسة الكاثوليكية في رسالة الفاتيكان العامة سنة ۱۹۸۲م إذ جاء 
فيها : ( الله في سر حياته العميق هو محبة) ( أيوع : 8 و ١5‏ ) محبة جوهرية يشترك فيها الأقانيم الإلهية 
الثلاثة والروح القدس هو الأقنوم - الحبة- لأنه روح الأب والابن ولذلك وعا أنه الحبة - العطية غير 
المخلوقة فهو ( يفحص أعماق الله ) ( أكور : ۲ : ٠١‏ ). 

ويصح القول بأن حياة الله الواحد المثلث تصير في العمق بالروح القدس عطاء » تبادل حياة بين 
الأقانيم الإلمية وأن الله بالروح القدس ركائن) على طريقة العطاء والروح القدس هو التعبير الشخصي 
عن هذا العطاء» هذا الكيان المحب هو الشخص - امحبة هو الشخص - العطاء : مفهوم الشخص ف الله 
حقيقة لا تدرك أبعادها ولا يسبر غور أعماقها وإنما بالوحي وحلده نعرفها " 27 . 

وعليه فإن امحبة عند هم لا تمثل معي بحرداً وإنما هي ذات تمثل أحد أقانيم الثالوث وتربط بين 
الأقنومين الآحرين بعلاقة خاصة. 

وهنا يختلف معهم الشرقيون الذين يرفضون التفسير التوماوي القائم على فكرة أن أحد أقانيم 
الثالوث هو علاقة بين الأقنومين الآخرين . 

يقول فلاديمير لوسكي : "أن الشخص الإلمي الثالث لم يعتبر قط محبة متبادلة بين الأب والابن» 
توحد ما بين الشخصين الأول والثاني في هذا الثالوث "° 

كما يقول :" ... لا يطلق تقليد الكنيسة الشرقية بخلاف اللاهوت الغربي أسماء الصفات على 
العلائق بين أشخاص الثالوث ولا يصبح الروح القدس أبداً محبة الأب والاين" ©). 

إلا أنهم متفقون على أن الروح القدس هو أقنوم المحبة يقول بولغاكوف ©©:"إن محبة الله محبة 
اللآب للابن» والابن للآب» ليست محرد صفة أو صلة: إا نفسهاء تتمتع بحياة شخصية» إنا أقنومية أي 


.]٥٢/ [ الخلاصة اللاهوتية:‎ )١( 

( ۲ ) الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها .]١١٤١/۲[:‏ 

() بث في اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق : ص۱۷۸۔ 

. المرجع نفسه : ص8"‎ ) ٤( 

(224)5 بولغاكوف ( سرجيوس ): لاهوتٍ روسي غير تقليدي ( )١145 -١/1/1‏ . لم يهتم بعلم اللاهوت إِلا بعد ۱۹۱۷ء ولقسد 


وفاته.أنظر: معجم الأعان المسبيحي: ص ١١١‏ . 
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ذات عمل منفرد بذاتها مستقل. محبة الله هي الروح القدس؛ الذي ينبثق من الآب للابن ويحل عليه. فلا 
وجود للابن» بالنسبة للآب إلا في الروح القدس الحال عليه. وكذلكء يظهر الآب محبته للابن» بالروح 
القدس» وهو وحدة حياة الآب والابن. هذا هو مكان الروح القدس من الثالوث الأقدس" . 

ارآ رياه" ALE a a‏ 
ٹی شخص حي؛ وأا تقوم في شخصء ندعو هذا الشخص " الأقنوم" أي الذي تقوم فيه الحبة... 
الأى"0) 
- المحبة الإلهية التي بها تعطى النصارى ليحبوا الله بها ويحبوا بعضهم بعضاً: 

يتفق النصارى على أن الروح القدس يعطي للنصارى الحبة الي بھا بحبون اللہ ويحب بعضهم 
بعضا. وما أن هذه الحبة هي منحة وعطية من الروح القدس الأقنوم الإلحي فهي في درجة تفوق الطبيعة 
البشرية وتفوق العواطف ولملكات الإنسانية» إلا أن فرق النصارى وكنائسهم تختلف في تحديد هذا 
التميز. 
فعند الغربيين: امحبة هي فضيلة وموهبة مخلوقة» يخلقها الروح القدس في النفس الى يحل فيهاء ولكن مع 
کونھا مخلوقة إلا أنها فائقة للطبيعة. ممعيئ أنها مخلوقة ولكنها في درجة فوق الطبيعة المخلوقة . 

إذ نهم يعتقدون بأن الله قد منحهم موهبة غير خلوقة تستقر فيهم ألا وهي الروح القدس ذاته» 
وموهبة مخلوقة يهبها الروح القدس وھی ا حبة؛ فا حبة بذلك نتيجة حلول الروح القدس فيهم . 
المحلوقة وموهبة المحبة المخلوقة. فالنعمة في كتابات أوغسطينوس هي تارة الروح القدس نفسه وتارة 
قينا رو و و 

فإن العا م النصرانی عند الكاثوليك يتكون من طبيعتين هما الطبيعة» والطبيعة الخارقة وال تحوي 
الفضائل المسيحية» والمواهب الممنوحة من الروح القدسء» وهذه الطبيعة موحودة في الكنيسة وفي طبقة 


(() "بولغاکوف سنة ۱۹۳۲. الأرثوذکسیة"' ءتعریب أ. ج. عن الترجمة الفرنسية الأولى للكتاب (باريسء ألكان» »)١977‏ وقد 
شر أولاً في بجلة النور الأعداد ٤ ٣‏ و٥‏ سنة 455١.ل‏ أتمكن من الحصول على الكتاب وهذا التقل من موقع 
http://servant4jesus.1 10mb.com/library/christian/ara2 orthozkseya fel Kk‏ 
. ©306529.006 ) على الانترنت. 

.]۲٦/١[:رصاعلا اللاھوت السیحی والانسان‎ )١9 

(۳) المطران/كيرلس سليم بسترس , رئيس أساقفة بعلبك وتوابعها للروم الكاثوليك. 

.]۱٥۹/۳[:رصاعللا اللاھوت السیحي والانسان‎ )٤( 





O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





الإكليروس ‏ وتمنح لبقية الشعب عن طريق أسرار الكنيسة» الي ا يحل الروح القدس والمسيح فيهم . 

فرجال الکنیسة ہم الواسطة الذین بھم تمنح خیرات الله للنصارى. وأشهر علماء الكاثوليك 
الذين نظروا لهذه العقيدة ودافعوا عنها "توما الأكويئ"الذي يرى أن آدم منح في الجنة فوق قدراته 
الطبيعية هبة خارقة للطبيعة "إضافية" إلا أن آدم بسقوطه في الخطيئة فقد تلك المنحة الى عادت لنسله 
بعد تطهرهم من الخطيئة. 

يقول بول تلش موضحا ذلك المعتقد :" غير أن توما يقول : إن الطبيعة تكتمل بطبيعة خارقة» 
والطبيعة الخارقة هي النعمة. وهذه هي بنية الواقع الي وجدت منذ خلق الله العالم. لقد منح الله آدم في 
ا حنة لیس فقط قدراته الطبيعية» وَإِنما منحه أيضا هبة حارقة إضافية» هبة أضيفت إلى هباته الطبيعية . 
هذه هي هبة النعمة الي يستطيع آدم بواسطتها أن يظل في حالة وحده مع الله" 7" . 

ويقول :"والرؤية الكاثوليكية في العالم هي رؤية ثنائية في صميمها. فهي تقول بالطبيعة والطبيعة 
الخارقة. والمذهب الكاثوليكي يدافع عن المذهب الخارق للطبيعة بكل ما أونّ من قوة" 7". 

والمحبة عند توما بخاصة والكاثوليك بعامة هي فضيلة فائقة للطبيعة» إذ الفضائل المسيحية الفائقة 
للطبيعة هي الإبمان والرحاء والحبة» والحبة أعظمها كما يقول بولس . 

حاء في معجم الإبمان المسيحي في بيان أنواع الفضائل المسيحية:" الفضائل الإلهية : الإيمان الذي 
ننضم به إلى الله بصفته الحق الذي يُظهر نفسه لنا » والرجاء الذي بفضله نتكل على عون الله ليهدينا إلى 
غاية مواعده وسعادتناء والمحبة الى شّحد بما بالله مباشرة . 
الفضائل الرئيسية : فضائل أساسية » تشتمل نوعاً ما على سواها من الفضائل الأدبية . وهي أربع : 
الفطنة والعدل والقناعة والشجاعة وهي رفع إلى درجة الفائقة الطبيعة بتأثير نعمة الروح القدس . 
الفضائل المفاضة : هي الفضائل الصادرة عن نعمة الله قي النفس وهي الفضائل الإلمية . 
الفضائل المكتسبة : هي الفضائل العائدة إلى جهد الطبيعة البشرية" . 

وقول الكاثوليك بأن هذه المحبة مخلوقة هو بناء على متابعتهم لأوغسطين في قوله إن المحبة هي 
جوهر الله فإن جوهر الله هو خاص بالأقانيم ويستحيل التحصل عليه ونواله» بينما الحبة هي أهم ما 
يحصل عليه النصراني بل هي الدليل على انتمائه للنصرانية . 


)١(‏ إكليرس:بمجموعة الإكليريكيينوأكليريكي : من اختار المهنة الكنيسية واضطلع بخدمة من خدمات الکنیسة ؛نسبة إلى إكليرس 
طالب فلسفة أو لاهوت يتبع دروساً [كليريكية. أنظر:معجم الأبمان المسيحي: ص /ه 

( ۲ ) تاريخ الفكر المسبيحي :ص75١.‏ 

۱۳۷ اللرجع السابق:‎ )١١ 

ری معجم الأعان المسيحي: ص .۳٥٣‏ 
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وعليه فا محبة النصرانية ليست هي جوهر الله» بل نعمة وهبة مخلوقة ولكنها خاصة بحم ومتميزة 
عما هو طبيعي إذ هي فائقة للطبيعة. فهي تحمل طبيعة الحبة الإمية» وقي التحلي وما مشاية للإله 
ومشاركة له فيما هو من طبيعته. 


حاء في رسالة الكنيسة العامة سنة ٦۹۸١م:"هذا‏ وإن الروح القدس.المساوي للأب والابن في 
الجوهر الإلحي » هو محبة وعطاء(غير مخلوق)» منه كما من معين حي» تصدر كل عطية تمنح للخلائق 
(عطية مخلوقة):عطية الوجود الممنوحة لكل الأشياء في عمل الخلق» عطية النعمة المسبوغة على البشر في 
عمل خلا "۲۷۶, 

والمحبة النصرانية هي غاية ما تمثله النعمة؛ إذ الممنوح لم النعمة هم القادرون على محبة الله 
تعالى. ومن أدلة اعتقادهم بأنها مخلوقة قول فهيم عزيز :"إنها امحبة الى يخلقها الروح القدس ... هذه 
امحبة الي يخلقها الروح القدس تظهر أولا وقبل كل شيء تي صلة المؤمن بالناس " . 

أما عند الشرقيين: فالحبة تصدر من الروح القدس» ولكنها ليست ذاته وَإِنما عطية وهبة منه 
بمنحها للناس ويثبتها في قلويهم تحاه الله وتحاه الآخرين؛ وعلى هذا فهم بميزون بين الروح القدس 
كواهب للمحبة وبين امحبة كهبة إلهية صادرة منه . 

يقول فلادغير لوسكي.: " مير اللاعرت الشرقي دائما بين الموهبة والواهب» وين التعمة غير 
المخلوقة وب الروح القدس الذي بمنحها " ”' وا حبة لیست مخلوقة بل إهية . 

يقول فلاديمير لوسكي ناقلا قولهم في ذلك : " لئن تميزت فضيلة المحبة الي منحها الروح القدس 
للنفس عن أقنوم الروح الا می إلا أنھا ليست مفعولا مخلوقا» صفة عارضة يرتبط وجودها بجوهرنا 
الخلرق رلکتھا عطۃ عو لوق قوة إفية تكتارك بواسطنيا قعلذ ى طبيعة الفالوثك لد "10 

كما يرفض الشرقيون القول بأن المحبة هي جوهر الله لأنهم يرون أن الجوهر الإلحي لا يمكن أن 
يكون شيئاً خمارحاً عن الإله» كما هو حال الحبة الي تتجه للبشرء ويشاركون فيها كما يعتقد الشرقيون 
والبديل لكون المحبة جوهر الله مع الاحتفاظ لا بمكانتها العالية هي قوم بأن المحبة وما شايمها من 
صفات هي ما يعرف ب"القوى" في الاعتقاد الشرقي. 

ويعرفها معجم الإيمان المسيحي بأنها :"أعمال وتحليات إلهية " إلى الخارج »تختلف عن الذات 
الالحة" 20, 


.]١١57/؟[ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها:‎ )١( 
.۲٥۷ الفكر اللاهوتٍ في كتابات بولس: ص‎ )۲( 
.١78ص ببحث في اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق:‎ 6) 
. ١78ص ری بحث في اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق:‎ 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





يقول عنها لوسكي معرفا يها :" القوى تعين استعلاناً خارجياً للثالوث. عندما نقول إن الله 
حكمة وحياة وحق ومحبة فنحن إنما نع القوى أي ما يأ بعد الجوهر وهي استعلاناته الطبيعية غير أنها 
حارج كيان الثالوث نفسه. لهذا لا يطلق تقليد الكنيسة الشرقية بخلاف اللاهوت الغربي أسماء الصفات 
على العلائق بين أشخخاص الثالوث ولا يصبح الروح القدس أبداً محبة الأب والابن عندما نقول (الله 
محبة) أو (إن الأقانيم الإلمية متحدة بامحبة المتبادلة ) يكون ف ذهننا جلاء مشتركء المحبة» القوة الى تملكها 
الأقانيم الثلاثة وذلك لأن وحدة الثلاثة هي أعلى حي من الحبة " (" . 

فالقوى صفات إلهية تصدر من الإله وتشع على المؤمنين -آي النصارى - ليتصفوا يها أي 
بذات الصفة الإلحية» وهذه الصفات غير مخلوقة» وفي ذات الوقت ليست من جوهر الإله» وإنفمحاهي 
مستوى من الألوهية دون الجوهر الذي تختص به الأقانيم الثلاثة» ولذا فالمشاركة فيها مشاركة في 
الإلوهية دون المشاركة في الجوهر الإلممي !!! 

ويقولون بذلك ليهربوا من القول بتكثر الأقانيم الإلحية جراء المشاركة في الصفات» ولكي تبقى 
الأقانيم ثلاثة فقط !! فإن تلك الثلاثة ستكون وحدها المشتركة في الجوهر الإحمي» أما النصارى 
المشاركون في المحبة فهم في درحة دوما؛ لاحتلاف جوهرهم عن الجوهر الإلحي مع مشاركتهم له في 
صفاته وال أهمها امحبة. 

وعليه فامحبة النصرانية قوى إهية غير مخلوقة ولكنها ممنوحة لهم وحدهم ليشاركوا فيها إلههم 
وتحقق لهم الوحدة معه . 

والمقصود بالحبة النصرانية هنا المحبة الى يتصف ها النصراني» أي حبه لربه ولشركائه في الدين؛ 
أي صفته الي يتصف» فكما أن الروح القدس هو مور الحبة في الثالوث المزعوم. فهو كذلك حارج 
الثالوث فإنه عند النصارى هو الذي بمنح تلك الصفة الى يتصفون بماء أي أن المحبة الذاتية هي مصسدر 
امحبة الموحودة في نفوس النصارى فهو المانح لما الباعث إياها في النفوس. 

والروح القدس بحسب اعتقادهم لا تقتصر مهمته على بعث وإحياء المحبة الإنسانية ال ركبة في 
النفس البشرية؛ وإنما دوره يكمن في سكب المحبة الإلهية الي يحب با أفراد الثالوث بعضهم بعضًا في 
قلوب النصارى. ويستشهدون على ذلك يما جاء في رسالة بولس:" لأن محبة الله قد انسكبت في قلوبنا 
بالروح القدس' ”". 


يقول الخوري بولس في تفسير هذا النص:" يعي أن الروح القدس يفيض في قلوب المسيحيين 


(۱) معجم الإبمان السیحي: ص٣۳۸‏ . 
(۲) بث ف اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق : ص۸ " بتصرف یسیر' . 
9١؟)‏ الرسالة إلى أهل رومية ( ه : ه ) . 
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الحب الذي أحبهم به الل " 290 , 

ویشول الٹس فایز فارس معلقاً على النض:" إن وجود وعمل روح القدس فينا يؤكد لنا أن الله 
ليس كائنا بعيداً عناء لكنه قريب ومؤثر في حياتنا وبعمل الروح تصير امحبة عاملاً فعالاً في حياة 
المسيحي لأن المحبة قد انسكبت في قلوبنا بالروح القدس المعطى لنا " 27 . 

كما يستندون إلى ما ورد في رسالة يوحنا الأولى: " لأن المحبة هي من الله " () 
أي أنهم يعتقدون أن المحبة الي فيهم تنبع من الله ولا نبع لها من النفس الإنسانية . 

وما أن هذه المحبة هي عطية من الله ولا تنبع من النفس البشرية فإهها ليست من طبيعتها وإنما 
هي نابعة من الله وممنوحة للنصراني فقط» فهي صفة مشتركة بين الله وبين النصراني» ولذلك فلا يمكن 
أن توجد عند غير النصراني» ولا أمل للإنسان استنهاضها من الداخل لأنها كما يقول وليم كلي:" 
ليست من تصميم ذاته الطبيعية» بل هو يستمدها كاملة من فوق " 7 »كما يقول: " هذا النوع من 
امحبة لا دعل له إطلاقاً بالعواطض الطبيعية " “» وهذه الحبة "لا بمكن أن تنبت من الأرض لكنها 
سماوية" ١”‏ حسب قول فهيم عزيز» "ولا شأن لها على الإطلاق بمجهودنا الشخصي " “ كما يؤكد 
كلي بأنما " لا نبع لما في المحلوق " (, 

وهذه المحبة كما يقولون تميز النصراي؛ إذ لا توحد عند غيره من الناس» فما يتصف به الإنسان 
غير النصراني من أنواع ا حبة هي بحرد عواطف بشریة قد توحد في الشرير كما توحد في الصالح» بل قد 
تختلف كلياً عما يعرفه النصارى من محبة بعاثلون فيها إلههم . 

فيرون أن المحبة عند غير النصراني:" في أفضل حالاتھا من نتاج الطبيعة وبلا علاقة بقلب الله 
ومثل هذه امحبة هي عاطفة تسمو في نوعها عن عاطفة الحيوان بعدد ما تسمو طبيعة الإنسان عن طبيعة 
الحيوان» أما محبة الطبيعة الجديدة - أي ا حبة النصرانیة - فهي محبة فوق الطبيعة وتستمد نوعها وبواعثها 
ومصدرها من المسيح " ©. 


وكما أن هذه الحبة لا تكون لغيرهم فهي كذلك لا يخلو منها أي منهم على احتلافهم. 


. ]58/ المدخل إلى الكتاب المقدس:[ه‎ )1١( 

(۲) الأخلاق المسيحية :ص ٠١۳‏ . 

.) رسالة يوحنا الأولى: (5 :ا‎  )۳( 

(وٰ) ٠٠‏ محاضرة ف شرح رسائل يوحنا الرسول : ص١55‏ . 
(5) الرحع السابق: ص۲۹۱ ۔ 

() الفکر اللاھوت في كتابات بولس: ص۷٦٥۲‏ ۔ 

٠ 6‏ حاضرة فی شرح رسائل یوحنا الرسول : ص٣٣١۳‏ . 
(۸) الرحع نفسه : ص۲۲۸ ۔ 

ری ٠‏ حاضرة فی شرح رسائل یوحنا الرسول: ص۳۱۹ ۔ 
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يقول فهيم عزيز:" فهي ليست في كل إنسان ولكنها لكل مسيحي» و ليست موهبة قاصرة على 

0 

وعلى كلا القولين الشرقي والغربي فاحبة الي يتصف با النصراني هي ذات الصفة الإلحية.وهي 
فوق الطبيعة البشرية» وان كان القولان يشيران إلى إِهها دون الإلوهية التامة. وعليه فهم باتصافهم كما 
يقعون في مكانة بين الألوهة التامة وبين البشرية المحضة؛ أي دون الإله وفوق الإنسان !!وإن كانوا أقرب 
للإله لاتصافهم بصفاته . 
٣۔‏ محبة اللہ لخلقھ: 

والنوع الأخير من المحبة الإلحية فهو محبة الله لخلقه فامحبة الذاتية قد حرجت عن الثالوث وتعدته 
بعد أن خلق الله الخلائق» لتشمل محبوبين جدد هم الجنس البشري» الذي خلقه الله على صورته مشايها 
لهو سب ذلك الشبد و تلك الصورة الشٹ کل ہین اللہ والانسان: نان الله ب الأنسان عة اص ةة 
وتلك ا مشایمة تحعل الانسان قادرا على مبادلة الله ذلك الحب . 

ولتوما الأكويئ تفصيل في ذلك فإن للإنسان في محال محبة الله للخلائق وضع خاص ومحبة 
خاصة؛ إذ محبة الله للإنسان أو كما يسميه الأكويئ » الحيوانات الناطقة . هي من باب محبة الصداقة . 
ومحبة الصداقة مما بميزها تبادل المحبة بين أطرافها. ومكافأة ا حبة محبة مثلھا. وهذا لا يتأتى - عنده- إلا 
بين اللہ والانسانء أما محبته لسائر المخلوقات فهي من باب محبة الشهوة أي يريدها ويشتهيها لنفسه 
و حبوبه الانسان ؛وذلك لھا لا تستطیع مبادلته ا حجب. 

يقول :" الصداقة لا یمکن أن تكون إلا مع المخلوقات الناطقة الى يعوض فيها مكافأة المحبة 
الا 

" أما المخلوقات الغير الناطقة فلا تستطيع التوصل إلى ححبة الله » فالله إذاً في الحقيقة ليس يحب 
المخلوقات الغير الناطقة بمحبة الصداقة بل ما يشبه محبة الشهوة من حيث يسوقها إلى المخلوقات الناطقة 
وإلى ذاته أيضاً لیس لأنه مفتقراً لها بل بسبب يريته ونفعنا لأننا نشتهي شيئاً لنا ولغيرنا" ©. 

وكذلك عند أوغسطين يتميز الإنسان عن الكائنات الأحرى وال هي دونه بحبه» وذلك لحبه 
لوجحوده وكيانه ومعرفته الى هي موضع شبه مع صورة الله تعالى» وبذلك الشبه وذلك الحب له يتميز 
الإنسان عن الكائنات الأخرى الي ظلت المحسوسات الجسدية مواضع لحبها؛إذ هي غاية الخير عندهاء 
بينما الإنسان أرقى من ذلك لمشاقته لله في وحوده وكيانه وحبه لذلك الوجود والكيان الذي في حقيقته 
حب للحب الذي به يحب الكيان والمعرفة» ذلك الحب الذي هو في حقيقته الموضوع الأول للحب وهو 


)١(‏ الفکر اللاھوت في كتابات بولس: ص۲۸۲ ۔ 
)٢(‏ ا خلاصة اللاھوتیة :[ ۲۸۰/۱]. 
ّح اللرحع نفسه:[ ۲۸۰/۱]. 
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ال تعال 

يقول في ذلك : " إن صورة الله فينا كما نعرفها هي صورة للثالوث سامیة أقول إنها بعيدة عن 
الله كل البعد» بينها وبينه مسافات لا حد لها ولا تشاركه لا في الأزلية ولا في الجوهر» من بين أعماله 
كلها أا تلك الي تدانيه بطبيعتهاء وتتوق إلى أن تصلح لتقترب منه» أكثر فأكثر» عن طريق الشبه" “. 

ويقول عن الفرق بين حب الإنسان وحب الحيوان :" لو كنا حيوانات لأحببنا الحياة الجسدية 
والحسية» وقد يكون كافياً لنا ذلك الخير ولا يبقى لنا على أي شيء آخر نشتهيه ...أما نحن البشر 
المخلوقون على صورة خالقنا ذي الأزلية الحقة والحقيقة الأزلية والحب الأزلي والحقيقيء هو ذاته 
الثالوث الحبوب » الأزلي الحقيقي" . 

وا على ذلك الشبه في الحب الإلهي» فإن ا حب في الإنسان إلى الله ذاته وليس لخير الإنسان 
الذي يرجو أن يجنيه من حبه لله» كالثواب والإنعام. 

يقول ف ذلك :" آنيب حيرا واحداً يحوى جميع اخيرات قفيه وحده تحد الكفاية" 09. 

فا نحبوب الحقيقي في كل صورة من صور ا حبة الحقيقية هو الله . ولا يحب الإنسان والنفس إلا 
دار ماما له وذلك باعشاره الب الذي يه وعدت الأشياء 

ومحبة الله يحب أن تتفوق على محبة النفس» أما القريب فيحب كالنفس» ولا يصح عنده ما دون 
ذلك من دعرئ اشا کل اسان غنب قرييه كنفسة إن کان حا للٰ'' ٢‏ 
"عليك آنا تحيه الله فنفسك» غ قرييك كنفييك 8 

وهذه المحبة الخاصة للبشر تتقيد في النصرائية بشرط يجعلها أكثر خخصوصية وهو قبول المسيح إلا 
مصلوبا؛ إذ الإنسان بعد سقوطه في الخطيئة المتمثل في عصيان آدم وأكله من الشجرة المنهي عنها؛ فقد 
تلك الصورة وذلك الشبه» ولم يعد بالإمكان تبادل الحب بين الله والإنسان. وظلت تلك القطيعة حى 
قاطت غبة الله على الإنسان فآرسل ايده اليب مسد ابغيلب وبال عقاب نعصية آذم بدلا عه 
وعن ذريته» وليغسل بدمه حطايا الإنسان .وبذلك عادت العلاقة بين الله والبشر ولكن هذه المرة عادت 
بخصوصية أكثر؛ إذ عادت بين الله وبين الإنسان الذي قبل المسيح إِھا مصلوباء فمن قبل المسيح ينال 
وحده محبة الله من حهة ويكون قادرا على مبادلة تلك الحبة. 

يقول القس فايز فارس:"ينبر العهد الجحديد على ضرر التغير عن شكلنا لنكون متناسقين أو 


)١(‏ مدينة الله : [؟/45]. 

(؟5) لمرجع السابق: [۲/ .]٤١‏ 

٤(‏ ) القدیس أوغسطینوس : سیرتہ-وأقواله : ص ۱۷۸۔ 
٥ (‏ ) القديس أوغسطينوس : سيرته- وأقواله: ص ۱۸۰. 
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مشابھین صورة المسيح الذي هو صورة الله غير المنظور» فبالإبمان به والاتحاد معه كصورة الله تعود 
العلاقة الصحيحة بين الإنسان والله. وهذا يع أن صورة الله الأدبية تظل كامنة في الإنسان بصورة 
مشوشة بالرغم من حطيته» لكنها تظهر بوضوح عندما يؤمن بالمسيح ويتشبه به" ”". 

ويصف حيمس أنس تلك ا حبة فيذكر أما تتمثل قي :" تدبير فدائهم وتقديسهم ومنحهم 
الخیرات الروحیةء و م تكتف بذلك بل طلبت أن تھب للمخلوق نصیاً من الصفات الإية عينها" . 

وهذه الحبة ال يحبهم ها الله هي ذات الحبة الدائرة بين أقانيم الثالوث؛ أي ا حبة الی يحب يها 
الأب الابنء والابن الأب» أو قل يحبهم كما يحب ذاته؛ إذ الثالوث عندهم واحد!!. 

يقول مي هنري :"مزايا المؤمنين: الأب نفسه يحبهم محبة ممائلة محبته لابنه» لأنه يحبهم محبة 
ا 

وبذلك يكون للمسيحي مكانة الابن ومحبة الأب لهءكما أن المسيح يحجبهم حب الإخوة 
والأصدقاء» إذ هو أخوهم في الأب وصديقهم لمعاشرته لهم في الأرض. 

ومحبة الله للنصارى سابقة على محبتهم له؛ ومعرفتهم به» فقد أحبهم وهم خطاة معرضون عنه. 

ا ال س التی اس الان ار وا ,اه وقريه إل رها عة لااد إلا ست 
نقاف E O‏ 

يقول يوحنا في هذا المع : " بهذا أظهرت محبة الله فينا بأن أرسل ابنه الوحيد إلى العالم لكي 
نحيا به. في هذا هي المحبة ليس أننا أحببنا اللہ بل إنه هو أحبنا وأرسل ابنه كفارة لخطايانا" ©). 

وبهذا النص والنصوص المماثلة له قام المفهوم الجديد للمحبة النصرانية» وهو مفهوم ا حبة ا حانیة 
المضحية الفادية الى تحمل صاحبها على بذل نفسه من أحل أحبائه حي ولو لم يكونوا يستحقون 
التضحية» وبدون ذلك لا يكون صادقاً في حبه. ومعين كوفا بجانية أن تعطي ابتداء دون أن يكون في 
شرب یا تس اھ آر أن فل قلا سس قالا ات , 

وهذه هي طبيعة امحبة الإلهية عند النصارى. فالله أحبهم يما وعليهم أن يحبوا بعضهم البعض 
كما أحبهم الله. 

وهذا المفهوم ا حدید للمحبة الا غیة ما أعلن إلا على الصليب» فبصلب المسيح؛ ورضا الله عن 
هذا الصلب في زعم النصارى, أسس لهذا المفهوم؛ وعرف الناس به طبيعة محبة الله لحم» وهكذا يربطون 
بين صلب المسيح المزعوم كفارة لخطاياهم وبين المحبة» بل ويجعلون هذا الصلب دليل محبة الله للناس. 


.٠١١ص: علم الأحلاق المسيحية‎ )١( 

( ۲ ) علم اللاهوت النظامي: ص ٠١١‏ . 

)٣(‏ التفسیر الکامل للکتاب ال مقدس:[۷۰۳/۱]. 
)٤(‏ رسالة یوحنا الأوی .)٠٠- ۹ :٤(:‏ 
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ونتیجة لمذہ ا حبة الفادیة المبذولة للانسان بلا استحقاق» ينبغي أن توجد المحبة من الإنسان لله 
تعالى وهي هنا مسببة ححبة الله له . 

ومن لوازم محبة الله للإنسان أيضاً أن يحب النصارى بعضهم بعضاء يقول يوحنا: " أيها الأحباء 
إن كان الله قد أحبنا هكذا ينبغي لنا أيضاً أن يحب بعضنا بعضاً " 20. 

وكلما أحب النصران إخوانه النصارى كلما ازداد ثباتاً في إمانه» وتحقيقاً لهءذلك الإيمان المبئي 
على الاعتراف بكون عيسى عليه السلام ابن الله وأنه فدى البشر وخلصهم بدمه » يقول يوحنا في ذلك 
: " من اعترف أن يسوع هو ابن الله فالله يثبت فيه وهو في الله ونحن قد عرفنا وصدقنا المحبة الي لله فينا 
الله محبة» ومن يقبت فی ا حبة يقبت ف الله والله فيه" © 

ويذكر بولس الفكرة نفسها الى قال يها يوحناء الى مفادها أن محبة الله هم سابقة لإبماهم به 
وصلاحهم. فقد أحبهم وهم خطاة وهذه امحبة هي الى حملت المسيح عليه السلام على أن يموت ويقبل 
الصلب والإهانة لأحلهم» هذا الأمر الذي بمثل قمة الحبة إذ يشمل التضحية بالروح لأحل الحبوب» 
يقول:" فإنه بالجهد يموت أحد لأحل بارء ريما لأحل الصالح يجسر أحد أيضاً أن يموت ولكن الله بين 
محبته لناء لأنه ونحن بعد حطاة مات المسيح لأجلنا " 7" ويقول في غلاطية: "... ليمان ابن الله الذي 
أحبي وأسلم نفسه لأجلي" ©) 

فامحبة المطلوبة بين المسيحيين هي ذات المحبة الى يحبهم ها الله - تعالى الله- وذلك الحب المميز 
هو خاصية للنصارى لا يشاركهم فيها أحد. إذ هو وصية جديدة ,معن أنها لم تكن فيمن قبل ذلك . 
يقول مي هنري:" أعطانا الرب وصية جديدة» هي أن نحب بعضنا بعضاً ححبته هو لنا " 0©. 

وأما العلاقة بين محبة النصرائي لشركائه في الدين وبين محبته لله فتكمن في أن الله _تعالى الله_ 
قد برهن على أنه يحب النصارى بفدائه مم بابنه الوحيد» وقد ثبتت مبته هم» فمن الطبيعي أن تحب 
محبتهم على كل مؤمن به. 

يقول مى هنري في تعليقه على رسالة يوحنا :"محبة الله لإخواننا تلزمنا محبتهم : ( أيها الأحباء 
إن كان الله قد أحبنا هكذا ينبغي لنا أيضاً أن يحب بعضنا بعضاً) وهذه حجة مقنعة لايمكن دحضها 
فهل من الممكن أن نرفض أن نحب أولعك الذين أحبهم الله الأزلي؟ » يحب أن تثئى على محبته وأن 
تتحذب إليها وتبعاً لذلك نحب وتنجذب إلى من يحبهم هو" ©, 


.) ١١ :٤(: رسالة يوحنا الأول‎ )١( 

ری" المرحع السابق:(5: .)١5‏ 

.)۸ الرسالة إلى رومية:(5:‎ )۳٣( 

.)5١ الرسالة الى غلاطية:(؟:‎ ) ٤( 

(ه) التفسير الكامل للكتاب المقدس: ص .١75‏ 
(5) التفسير الكامل للكتاب المقدس:[؟505/5 ]. 
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ثانيا: أنواع المحبة الإلهية في النصرانية بحسب ماهيتها وطبيعتها: 

إذا عدنا إلى مفهوم المحبة القائل بأن المحبة النصرانية محبة باذلة مضحية» تحمل على إنكار الذات 
والعمل لخير امحبوب دون انتظار المقابل» بحد أن حصر ا حبة في هذا المعى غير بجمع عليه عند النصارى . 

وإنما ا حبة الإلهية عند معظم النصارى تدل على معنيين هما المعبر عنهما بكلميّ 
"أغابي"و"إيروس" اليونانيتين . 

وأغابي كما مر تدل على الحب التريه عن الإغراض الذي يضحي لأحل خير الحبوب دون تعلقه 
بغاية أخرى. بينما تدل كلمة إيروس على حب الغرام أو الهوى» ولعله يقابل العشق الإلي المعروف عند 
2ء 

و يحاول النصارى إظهار انحبة في دينهم بصورة احبة التريهة امحانية» الباذلة . 

إلا أن الحقيقة أن المعنيين موجودان عندهم» ووحودهما معا يعد مشكلة في مفهومهم للمحبة. 
وينقل بول تلش عن اللاهوق السويدي "أنديرس نايجرن" نقده اللاهوت المسيحي في خلطه بين 
المفهومين, وذلك في كتابه :"1508© 804 ©28966". ويخص بالنقد أوغسطين؛ إذ يرى أنه يدمج بين 
المفهومين بم رکب واحد. ويدافع تلش عن أوغسطين وعن المفهوم النصراني بعامة موض حا مذهب 
أوغسطين وموقفة منه قائلا:"ونايجرن على صواب ف قوله إننا نحد كلا العنصرين عند أوغسطين» فال 

6 هو عنصر الحب في العهد الجديد الذي يعينٍ الطابع الشخصيء الغافر لله .وال105© عثل 

شوق سائر المخلوقات "لله" باعتباره الخير الأسمى» بمثل الرغبة في الاتحاد معه" ثم يقول :"وفي لاهوني 
النسقي " أوضحت أنك إذا أزلت ل 6۲08 » لن تستطيع أن تتحدث عن الحب تحاه الله " (© 

وهكذا فهو يجعل الأغابي مختصا بحب الله للإنسان المرتبط بالغفران بينما يجعل الإيروس نخاصا 
بحب الإنسان لله فالأغابي حب نازل والإيروس حب صاعد . 

ولكن هذه الصورة المميزة بين حب الله للإنسان وبين حب الإنسان لله الى يحاول بول تلش 
تصویر ا حبة النصرانیة بھاء ليست على إطلاقها . 

إذ نحد شخصية ذات ثقل في المسيحية تخالف في قصر المحبة على هذا المعى» وهذه الشخصية 
من الشخصيات المقدسة والملهمة والمعصومة عند طوائف كثيرة من النصارى ؛ وهو البابا بنديكت 
السادس عشر بابا الفاتيكان الحاللي »والشخصية الأولى في النصرانية اليوم. 

يقول: تنم هنوان «اعنية الہ آغان ر پروی" 

"عبارة أغابي» ال ترد مرات عديدة في العهد الجديد» تعن ا حبة اة ال تبحث فقط عن 


.١ تاريخ الفكر المسبيحي :ص45‎ )١( 
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خير الآخر؛ أما عبارة إیروس فتعیٰ بالمقابل حب من يرغب في امتلاك ما ينقصه؛ ويتوق إلى الاتحاد 
بالحبيب. المحبة الي بحیطنا بھا اللہ هي دون شك الأغابي. ففي الواقع هل يستطيع الإنسان أن يقدم لله 
خيراً لا بملكه الله؟ الإنسان وما بملكه هو عطية إهية: وبالتالي فالخليقة هي الي تحتاج إلى الله في كل 
شی س ولكق عة اله هي أيضا إبروس...: 

على الصليب يظهر إيروس الله لنا. الإيروس» - كما يقول ديوحينيوس - هي تلك القوة "الي 
لا تسمح للعاشق بالانغلاق علی ذاته بل تدفعه ای الاتحاد با حبیب ,11010101110118 01۷1018 106) 

٢٦ 3, 712(۰.‏ :13 ,1۷ أيٗ "ليروس متهو ر" ( ,11510) 11 1١/112‏ ,020251135 .لم 

8 أكثر من الذي حمل ابن الله على الاتحاد بنا لدرجة أنه تألم بسبب نتائج خطايانا الي أخعذها 
على عاتقه؟ 

نلتقي أيها الأحوة والأحوات» لنتأمل بالمسيح المطعون على الصليب! إنه هو علامة محبة الله 
المذهلة» محبة فيها الأغابي والإيروسء بُعدان غير متناقضان لا بل كل واحد منهما يُنير الآخر. الله نفسه 
دعق الصابي > زاین اغراسی علیقعہ سو غخطفان خية كل واتحد مدا آقد اطرف مع الزسرل 
بيسوع ك "رب وإله" بعد أن وضع يده ف حرح جنبه. 

وليس من العجب أن كثيرًا من القديسين قد وحد في قلب يسوع التعبير الأسمى عن سر ا حبة 
هذا؛ ح أنه يمكن القول بأن إيروس الله للانسان هو ف الواقع؛ التعبير الأسمى عن الأغابي. في ا حقیقة 
وحدها امحبة» الي تجمع بين عطاء الذات الحاني والرغبة التواقة إلى المبادلة» يمكنها أن تمنح نشوة تخفف 
من حدّة التضحيات الشاقة" () 


)١١‏ الفاتيكان» ١‏ تشرين الثاني (نوفمبر)٠٠٠٠‏ : بندكتس السادس عشر.بتصرف. من موقع: 
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اشتخت الكاضى 
خصبائصن المهدة التضير ائية):ومكانتها 


من خلال دراسة ما سبق بمكن إجمال ما يراه النصارى خصائص للمحبة. وذلك بغض النظضر 
عن صدق توافق تلك الخصائص مع المحبة النصرانية . فالمقصود هو عرض ما يعتقدونه صفانًا لحبتهم 
الإلحية . 

أولآ: محبة مجانية : والمقصود أنها تعطى ولا تنتظر المقابل» وذلك قمة البذل» ويجعلون من 
المسيح الذي هو الله باعتقادهم مثالاً لتلك الحبة انحانية. إذا أحبهم وبذل نفسه لهم دون انتظار المقابل . 

يقول القس فايز فارس عن جانية الحبة :" والحبة المسيحية لا تؤسس على انتظار رد الحبة أي لا 

تنتظر رد الحبة كشرط لتقدمها" “. 

وتعالیم السیم علية السلام الشفهية تذل على ذلك للعی إذ يقول لوقا تابا للمسيج:" وإن 
أحببتم الذين يحبونكم فأي فضل لكمء فإن الخطاة أيضاً يحبون الذين يحبوفهمء وإذا أحسنتم إلى الذين 
يحسنون إليكم فأي فضل لک 7 يفعلورن حكذا. وإن أقرضتم الذين ترحون أن تستردوا 
منهم فأي فضل لكمء فإن الخطاة أيضاً يقرضون الخطاة لكي يستردوا منهم المثل " (©. 

يقول فايز فارس معلقاً على النص السابق:" وكأنما يريد السيد المسيح أن يقول إن الإنسان 
العادي يمكن أن تكون عنده محبة الزمالة والصداقة (2111110 ) أما محبة أبناء الملكوت فيجب أن تختلف 
عنها لاما تعطي جانا وبسخاء. إا لا تعطي لكي تأحذ » بل تعطي لأن طبيعتها العطاء. "© 

ثانياً : تعطى بلا استحقاق : وهذه الخاصية تتداحل مع الخاصية السابقة إلا أنما تعطي معيئ أكثر 
اهر فا ري لر ر ا ا كانه جرف و کن فما مخ اليد ھا 
صفة هذه الحبة هي الحب بدون نظر لسبب يستحق عليه ا حبوب الحب. 

يقول فايز فارس :" والحبة المسيحية لا تعطي بالاستحقاق » ولا تعتمد على صفات أو 
امتيازات من تنجه نحوه. إن احبة العادية تنجه نحو صفات معينة تستحق ا حبة مثل ا حمال والصسلاح 
والرقة والوفاء والذكاء والمرح وغير ذلك من الصفات ... لكن انحبة المسيحية لا تنظر إلى كل هذه 
الأ 

إلا أن القس يعود ليعطي ما يمكن أن نسميه علة لتلك الحبة ألا وهي" كون الحبوب مسيحيا". 

يقول :" لكن المسيح يريد أن يبين أن محبة الله لا تقيس الشخص بقيمته واستحقاقه عندما 
)١(‏ علم الأحلاق المسيحية :ص ۷۷. 
(۲) لوقا :٦(:‏ ۳۲ 6" ), 


(۳) علم الأحلاق المسيحية :ص ۷۷. 
٤(‏ ) علم الأحلاق المسيحية :ص ۷۸. 
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تعطي نفسها له. هذا ما تفعله الحبة الإنسانية» إا تقیس قیمة الشخص وتقدم لە من ا حبة بقدر ما تری 
أنه يستحق. لكن محبة الله ليست هكذاء فإن الله حالق» ومحبة الله هي الى تخلق القيمة . 

إن الخاطيع في نظر الله له قيمة معينة كمخلوق على صورة الله» وحن إذا كانت هذه الصورة 
قد تشوهت في الإنسان بسبب الخطية لكنه يستطيع استعادقا بالإيهان وعمل الروح القدس الذي 
انسكبت ا حبة فيه ء وامحبة تنير فيه الحياة . 

عندما نقول إن محبة الله هي الي تخلق القيمة» لا نقصد أنهما تعطي قيمة معينة لكائن لا قيمة له 
إن محبة الله في المسيح تحقق إمكانيات للإنسان قيمته الى فقدها بسبب الخطية» والمحبة تعيد للإنسان 
الحياة لأا تخلقه من حديد" . 

فهنا نحد علتين للمحبة أحدهما أخص من الأخرى : 
الأولى: تعطي الإمكانية : إمكانية نيل المحبة وهي" البشرية " أن يكون المخلوق بشرأء وذلك أن البشسر 
مخلوق على صورة الله وشبهه. 
والثانية: أحص منها وهي قبوله للمسيحية» وإعانه بالمسيح ربا مصلوباً. وهنا فا حبة وإن کانت تعطی 
بلا استحقاق إلا أنها معلولة باعتناق المسيحية . 
ثالثا: مضحیة ( فادية ) 7" : وهذه من أهم الخصائص الى يتمسك بها النصارى كميزة حبة إلههم لهم. 
ومحبتهم بعضهم بعضا. و كمال صورقا في المسيح المصلوب لغاية واحدة هي محبته للإنسان. 
وبمذه المحبة الفادية يؤمر كل نصرانئ؛ إذ هو مأمور بأن يحب غيره من شركاء دينه محبة تستلزم الفداء 
والتضحية متمثلة صورة المسيح المصلوب . 
رابعاً : المحبة عامل اتحادي: 

يقول مى المسكين : " الحب الإلهي عامل اتحادي لا يجارى " ". 

ومعن ذلك أن المحبة الإلهية تربط بين ا محب والمحبوب» وصورة ذلك في الثالوث محبة كل أقنوم 
للأحر هي الرابطة والسر في وحدة الأقانيم داخل الثالوث. 

وكذلك محبة الله - تعالى - للنصارى هي الرابطة بينه وبينهم والمتمثلة في الروح القدس الذي 

وأخيراً هي الرابط بين أفراد الكنيسة النصرانية» الموحد لحا؛ ولذا يرى النصارى أن هناك وحدة 
في الوثهم المعبود» ووحدة بينهم وبينه» ووحدة داخل الکنیسة وهذه الوحدة هي بفعل امحبة. 

يقول م المسكين 27 : " الحبة الإلمية شيء آحر غير الحبة البشرية أو الحبة الطبيعية» محبة الله 


.۸٠ص:ةيحيسملا علم الأحلاق‎ )١( 
. ریپ راحع في هذا البحث: المبحث السابق:ص49» والفصل الثاني من الباب الثاني‎ 
.]٦٢٦ / ٢[ : الروح القدس الرب ا حي‎ )٢( 
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أقرب إلى النار في طبيعتها منها إلى أي شيء آخر نعرفه . هي ليست صفة بل طبيعة إلهية ذات فاعلية 
عميقة وتأثير شديد - كالنار - على كل كيان الإنسان. حينما تنسكب فيه وتسكن فيه تُغير كل شيء 
فيه!! تغير من طبيعته ذاتهاء فتخلق فيه إمكانيات وتحملات وطاقات وإدراكات جديدة . وتلغي منه 
ضعفات وتعثرات واضطرارات كان ميئوسا منهاء لأن الحب قوة مصححة ومؤدبة بسلطان وسيادة لا 
حدود لحبرؤوقاء غايتها في الإنسان أن بتجعله أكثر ملاءمة للحياة مع الله متناغما مع إرادته المقدسة 
ومتوافقا مع غايته وما يصنعه الحب في الواحد يصنعه في الآخر» كل حسب احتياجه» حي يصير كل 
إنسان قريبا من أخيه الإنسان» فالحب الإلمي عامل اتحاد لا يجارى, يعمل بإقناع وبسيطرة وبسر يفوق 
الوصف. هو أنمن ما يقتي الإنسان في حياته على الأرض» هو رباط الشركة» الشركة مع الله ومع 
القديسين» لا شركة بدون حبء ولا حب بدون الروح القدس " . 
خامساً: محبة بنوية : أي أنما تقيم علاقة خاصة بين الله " المحب " والنصراني " المحبوب" هي علاقة 
البنوة. ويهذه المحبة البنوية ينال النصراي كل خصائص البنوة ومميزاتها . 

يقول مى المسكين : (آه يا أحبائي ! لو أدركتم فاعلية هذا الحب الناري ونوعيته لأن سره 
عميق» فقد ثبت أنه قادر على الولادة» وطبيعته ظهرت كنار إلهية قادرة أن تحول طبيعتناء كما تحول 
النار التراب إلى ذهب. لأن بالحب الذي أحب الله به ابنه الوحيد الحبوب هكذا ارتضى في هذا ( اليوم 
الإلمي) ( يوم الخمسين )- إن جاز هذا التعبير - أن يحبنا بذات الحب الإلهي» ويسكب من روح قدسه 
علينا علناًء فنقلنا من عبيد إلى أبناءء ومن الأرض إلى السماءء كرامة لابنه الذي نزل إلى ترابناء الذي 
ذبح ذاته من أحلنا !... 

وماذا كانت صورة هذا الحب ؟ كانت وثيقة تبن !! لأنه كما أحب الآب القدوس ابنه» هكذا 
وبذات الروح أحبنا وأرسل روح ابنه إلى قلوبناء فكان التبئ » الذي أصبح لنا به كل الحق أن ندعو الله 
( يا أبا الآب ) الروح القدس الذي سكبه علينا الآب هو ذاته الذي يصرخ فينا شاهدا أننا أولاد 


اش 


وهذا التب الخاص القائم على الحبة يأحذه النصارى عن بولس المؤسس له» فإن المحبة عند 


)١(‏ مي المسكين: اسمه يوسف اسكندر أحد بطارقة الأقباط الأرثوذكس انقطع للرهبنة في دير الأنبا مقار وفيه ألف ما يزيدعلى ال 
٠‏ کتابا و ٠٣٣‏ مقالق منھا شروحاتہ لأسفار العھد ا حدید ٹی ١5‏ مجلداء كما ألف مجلدا ضخما عن القديس أثناسيوس في 
حوالي ٠م‏ صفحة) ومحلدين عن الرهبنة في مصر في م صفحة) وبعض هذه الكتب ترحم إلى لغات عديدة. وهو صاحب 
منهج خاص في تفسير الكتاب المقدس؛ حيث يقوم بإعادة ترجمة النص والتعرف على كاتبه» ثم يبدأ في الشرح والتفمسير من 
خلال نصوص الآباء. وقد توفي الأب "مى المسكين" في (8 يونيو 5١٠٠م)‏ عن عمر يناهز (817) عاماء ودفن في دير أبو مقار 
في حفرة حفرها بنفسه في الحبل. 

(۲) الروح القدس الرب ا حبي:[ .]٦٦٦/ ٢‏ 

.]٦٦٦ /٢[: الروح القدس الرب ا حي‎ )٣( 
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بولس تؤدي إلى تبن الله - تعالى الله - للنصارى ا حبوبینء فھم ٹی نظرہ قد أصبحوا أبناء لله الأب» 
وأخوة للمسيح مشائين له في الصورة باعتباره الأخ البكر الأكبر» فيقول:" لأن كل الذين يتقادون 
بروح الله» فأولئفك هم أبناء الله إذ لم تاحذوا روح العبودية أيضا للحوف» بل أحذتم روح التب الذي 
به نصرخ"يا أبا الأب " ”" ويقول كذلك : " لأن الذين سبق فعينهم سبق فعرفهم ليكونوا مشابمين 
صورة ابنه» ليكون هو بكرا بين أخوة کثیرین" ". 

وهو أول من استخدم هذه اللفظة في النصرانية» وقد اقتبسها من الوثنية الرومانية» فسالتبیٰ 
مصطلح روماني» يجعل المتبئّي ينال كل ما للمتبنّي» ویرثہ کالابن الصلي تماما . 

يقول كتاب التفسير التطبيقي عن هذا المعى : " يستخدم الرسول بولس ( التبئ ) لتصوير 
علاقة المؤمن الجديد بالله. في الحضارة الرومانية كان الشخص ( المتبئ ) يفقد كل حقوقه في عائلته 
القديمة» ويكتسب كل حقوق الابن الشرعي في عائلته الجديدة» ویصبح وارثاً له الحق الكامل في تركة 
أبيه الجديد» وهكذا عندما یصبح الشخص مؤمناً فإنه يكتسب كل امتيازات ومسئوليات ابن في عائلة 
ا 

وبما أنهم أبناء فهم وارثون لله» وينالون ما للمسيح من امتيازات في التصرف والتدبير» ويرئون 
أباهم السماوي كما يرث الابن أباه. 

والاعتقاد بكون النصران ابناً وارثاً لله - تعالى الله - ليس استنتاحاًء وإنما هو اعتقاد بولس 
الذي يصرح به ولا يوري» يقول : " فإن كنا أولاداً فإننا ورثة أيضأًء ورئثة الله ووارثون مع المسيح إن 
كنا نتألم معه لكي نتمجد أيضاً معه " . 

وكلام بولس هنا لا يحتمل معي آخر غير ما ذكرء فإنه بالتأكيد لا يقصد الميراث الذي .معيئى 
بتكن الأرضن ی عد اع ار ب اغ ف کل او ”إن کا ار قاور ترط 
الميراث بكوفهم أولاد» وميراث الأولاد له معن واحد فقط» ويؤكده بقوله : " ورثة الله وارثون مع 
المسيح " فهو يصرح بأنهم ورثة لله ثم إنهم مشاركون للمسيح في هذا الميراث» مع ثبوت اعتقاده بأن 
المسيح ابن الله حقيقة» وهم شركاؤه في تلك البنوة وما لما من حقوق . 

وهذه ا حبة البنویة ترفع النصارى من مكانة العبيد إلى مكانة الأبناء الذين تسقط عنهم تكاليف 
العبيد» وتخرحهم من رق الشريعة. وهذه خاصية أحرى للمحبة المسيحية. 


سادساً:المحبة هي الوصية البديلة للشريعة : 


.)٠١ ۳-٠٤:۸ (: الرسالة إلى رومية‎ )١( 

(۲) الرسالة إلى رومية: (۸ :۲۹ ) . 

. 5195 التفسير التطبيقي للكتاب المقدس: ص‎ )٣( 
.)۱۷ : ۸ ( الرسالة إلى رومية:‎ ) ٤( 
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وهذا بناء على کونا بنویة كما أسس هما بولس ؛ إذ إن حرية الأبناء تأنف طاعة العبودية» 
وتتلاءم مع علاقة حاصة ليس فيها شريعة صارمة وإنما هي محبة متبادلة. ا حبة الإلمية في النصرانية هي 
محبة أبدية مدللة. والنصارى أبناء مشمولون بتلك الحبة. 
بقول پول لا تكوتوا مديوين الأحد بشي ء إلا بان حب بعشك عضا لآق من حب ره ققد 
ک۶ 
سابعاً: مدی شمولیتھا: 

يصعب هنا الحزم باعتقاد النصارى شمولیة لمحبة الإلهية سواء كصفة لله أم كهبة منه. 

فنجد طائفة كبيرة من النصارى ترى في همولية المحبة النصرانية ميزة مهمة من مميزات تلك 
ا حبة على غيرهاء ولكن هذه الشمولية لا تعن المساواة في الحب كما قد يخطر بالذهن لأول وهلة؛ 
وإنما مقصودھم بالشمولیة وجود نوعین من ا حبة وما محبة عامة لکل العا م بخیرہ وشرہ؛ ويستشهدون 
على هذه الحبة ما حاء عند يوحنا :"لأنه هكذا أحب الله العام حي بذل ابنه الوحيد لكي لا يهلك كل 
من يؤمن به" . 

ومحبة خاصة هي لمن يؤمن بالمسيحية» جاء في دائرة المعارف الكتابية:"كما أن الله يحب كل 
المؤمنين بابنه محبة خاصة» فمن يتحد بالمسيح بالإبمان والمحبة» يصبح موضوع محبة الله بصورة متميزة 
عمن لم يتحد بالمسيح ...والحبة هنا هي محبة أعمق من محبة الله للعالم" 7" . 

سين 2 ار حر ور حر فة اة اوه افضارعا علىی طرالن میق ون اء 
أسباب منطقية لتلك الخصوصية» وتخص هذه الطائفة الحبة الإلهية بشعب مميز مختار هو الشعب اليهودي 
- بنو إسرائيل - قبل المسيحية » ثم إضافة النصارى إليهم وحرمان غيرهم منها . 

وهذا الفكر بور اسنا جا قد آرضان > ديس ا حبة- فالناس عندہ باعتبار موضوع 
حبهم يصنفون إلى صنفين : ا حبون لله والمحبون لذواتهم . 

وكل صنف بى .عحبته تلك مدينة مناهضة للأحرى» فا حبون للہ یشکلون مدینة اللہ وا حبون 
للعا م یشکلون المدينة الأرضية» مدينة الشيطان. 

يقول في كتابه مدينة الله :" حبان بنيا مدينتين» حب الذات حن احتقار الله ب المدينة الأرضية 
وحب الله حي احتقار الذات بين مدينة الله. أحداهما تفار بذاتها والثانية باللّه تفاخرء أحداهما تستجحدي 
امحد من الناس والأخرى تصنع » أعز ما تفاخر به في الله ." © 
ومدينة الله تلك في أصلها توجد في السماء» وتتكون من الملائكة الصالحين ومن الموتى 


ا الملرجحع السابق:(۸:۱۳). 
ری إنحیل يوحنا :(۳: .)٦١‏ 
)٣(‏ دائرة المعارف الکتابیة :[۸/۳]. 


.)١١١/۲ (: مدينة الله‎ )٤( 
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النصارى الذي يسميهم قديسين» والذي ينتقلون بعد موقم إلى تلك المدينة السماوية وبمثل تلك المدينة 
فى الأرض الكنيسة النصرانية المكونة من الحبين لله وبخاصة رجال الكنيسة. 

ففي الكنيسة وحدها يمكن أن تنسكب امحبة الإلحية» ويتعذر انسكابها خارجها. 

يقول بول تلش عن تلك النظرية:" هذه الروح الي هي روح الحبء المتجسدة في الكنيسة على 
هيئة وحدة السلام» على هيئة إعادة تأسيس للوحدة الإلهية الأصلية الي تمزقت في حالة الوجود» أقول 
هذه الروح هي عبارة عن شيء لا يمكن أن يوجد إلا في الكنيسة" (©. 

والحبة الإمية الي تنسكب في الكنيسة وتربط بين الله وخلقه إنما تتسكب بواسطة الروح القدس 
الذي هو الحب الرابط بين الآب والابن في الثالوث» وهو هنا الرابط بين الثالوث وبين الكنيسة . 
وتمنح الكنيسة تلك المحبة بواسطة المعمودية» فالتعميد عنده هو الطريق الوحيد لنيل تلك الحبة الخاصة. 
وبدون التعميد لا يمكن إيجاد البذور الأولى للمحبة الإلية في النفس الى على النصران بعد ذلك تعهدها 
وتنميتها لتصل للكمال. يقول في ذلك :" الروح القدس من عمله شركتنا مع الله إذ به تتسكب محبة الله 
ا 

ويقول عن علاقة الحبة بالعمودية "١‏ البة لا بذ لما أن تولد أولا بالمعمودية ثم يعد ذلك تكمل 
ارا ا 

قات اود ور رار اها ق ج هذا قر يهن با" : 

وحين يريد أوغسطين أن يوضح لنا سيرة هاتين المدينتين عبر التاريخ يضرب لنا مثالين: 
الأول : هابيل وقابيل : وعثل هابيل مدينة الله بينما بمثل قابيل مدينة الشيطان» وتفسير ذلك عنده أن 
الولادة الأول للبشر كانت للأرض والثانية لمواطيئ مدینة الله» قابيل كان الأول في الولادة من آدم 
وحواءء ويليه هابيل. 

يقول في ذلك :" إن المدينتين عندما أحذتا تولدان وتموتان» فالولادة الأولى ال يقدمها لنا 
الجنس البشري هي ولادة مواطن هذا العالم» والثانية هي ولادة مواطن مدينة الله" 29 ويقول :" العنصر 


الابيد جو الڈی سر ق اض ان۴۶۱ 


أما المغال الثاني : فهو غاية في الغرابة ويحتاج إلى وقفة ففيه يضرب أوغسطين مثالاً لمدينة الله 


. ١٠١٤ص: تاريخ الفكر المسيحي‎ )١( 
.١55 تاريخ الفكر المسيحي: ص‎ ) ۲ ( 
.۱۷١ الرحع السابق: ص‎ )۳( 

.١75 المرجع السابق: ص‎ ) ٤( 
.)015/59 مدينة الله:‎ 2 )5( 


(57) الرحع نفسه: .)۲٦٦/٢(‏ 
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اسان رة وا لمدينة الشيطان بإسماعيل وذريته» وأساس هذا التصنيف هنا ليس ما ظهر من 
سلوك كلا الطائفتين» نما يدل على اتحجاه حب كل طائفة» وإنما أساس تصنيفه هو أن إسحاق ابن الحرة» 
وإسماعيل ابن الأمة .!! 

وهذا التقسيم م يكن سابقاً إليه بل إنه أذه من أستاذه بولس الذي يقول:"فإنه مكتوب : أنه 
لابراھیم ابنانء واحد من ال حاریة والآحر من الحرة. لكن الذي من ا حاریة ولد حسب الحسد وأما الذي 
من اطبرة فبالموعن 301 

ولكن الجديد هنا عند أوغسطين هو جعل إسماعيل مثال مدينة الشيطان» وإسحاق مثال مدينة 
الله » وبناء عليه فإن المحبة الإلهية تحل وتنسكب في إسحاق وذريته بخلاف إسماعيل ونسله؛ ويعبر عن 
ذلك بأن إسحاق ابن النعمة الإلية» بينما إسماعيل هو نسل ناشئ عن الطبيعة البشرية الحاملة للخطيفة 
والبعيدة عن الحبة . 

والنعمة عنده ملازمة للمحبة بل المحبة هي أعظم ثمرة للنعمة 7“باعتبار أن من محتويات النعمة 
امحبة . والعكس صحيح إذ النعمة ممنوحة لأولئك المختارين الذي سبق اختيارهم وفق معيار واحد هو 
ما لله عندهم من محبة. وعليه فمحبة الله هي لإسحاق وذريته وأما أبناء الأمة فقد حكم عليهم بأن 
يكونوا أبناء مدينة الشيطان المحرومين من نيل المحبة الإلهية» أو انسكاها فيهم . 

ولعل ما يوضح ذلك إيراد كلامه إذ يقول :" إن الطبيعة الي لطختها الخطيئة تلد مواطنين 
لمدينة الأرض» والنعمة الى خلصت الطبيعة من الخطيئة تلد مواطنين لمدينة السماء وذلك ما يرمز إليه 
أيضاً أبناء إبراهيم أحدهما ابن هاجر الأمة؛ إ ماعیلء المولود بحب الحسدء والآخر إسحاق ابن سارة 
الحرة» المولود بحب الوعد» كلاهما أبناء إبراهيم» غير أن الواحد مولود كالعادة بحسب الطبيعة» والآخر 
ابن الوعد الذي هو علامة للنعمة» أحدهما يبين بوضوح نظام الطبيعة والأحر يشير إلى النعمة الإلحية"7". 

كما يقول :" وهكذا ( فإن إسحاق الذي ولد) بقوة الوعد يرمز حقاً إلى أبناء مواطين المدينة 
الحرة ووارثي السلام الأبدي بالشراكة» حيث لا بال لأن تملك محبة الإرادة الشخصية والخاصة بل 
الاتحاد في التمتع المشترك بالخير الثابت» هذا الاتحاد الذي يجعل» من عدة رتا ولخد الاتحاد 
الكامل بامحبة» في الطاعة " © 

وهكذا فانتماء الفرد لإحدى المدينتين ليس ثمرة لإيمان صادق ومحبة خالصة وعمل صالح من 


) ۲۳-۲۲/٤( غلاطية:‎ )(( 

)٢(‏ النعمة عند النصارى هي:هي عطية من الله لخليقته الناطقة» لم تكن حقاً لا لطبيعتها ولا ولاستحقاقاتماء ترفعها إلى حالة التي 
وإلى الاشتراك في الحياة الإلحية . وهناك النعمة الحالية » وهي النعمة الثابتة »والنعمة الفعلية وهي النعمة الممنوحة عند القيام 
بالفعل .انظر: معجم الأبمان المسيحي ص 5 ١ه‏ 

.)6 ١8/5 مدينة الله:‎ )٣( 


)٤(‏ مدينة الله:(۲۱۹/۲). 
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قبل العبد»وانما هو قضاء واحتيار سابق» به ولد أبناء المدينة ا فة روه كان سال ودره غاد 
الأمة وهو أمر لا احتيار ولا إرادة لهم فيه . 

وبولس كان يجعل من الكنيسة النصرانية امتدادا للشعب المختار وإسرائيل المختارة. 

يقول فهيم عزيز في شرحه لفكر بولس هذا:" ولكن ما أوجه الربط بين هذه التسمية' وبين 
إسرائيل القديم ؟ ولماذا أخذت الكنيسة هذا المفهوم لنفسها ؟ يلاحظ الدارس للعهد القديم أن هذه 
التسمية بعد أن كانت تطلق على كل إسرائيل كشعب مقدس للربء» استخدمها الأنبياءء وبخاصة 
إشعياء» لا لتعني إسرائيل كله بل لتعنٍ إسرائيل الذي أنقذه الرب من الشرء وحفظه من الدينونة الي 
حاءت على بقية الشعب نظراً لخطاياهم وللضلال الذي ساروا فيه و لر يختلف عن ذلك سوى مجموعة 
مقدسة حفظها الرب وسماها البقية. 

نم تطور هذا المفهوم " البقية " فصار مفهوماً اسخاتولوجياً “وبذلك تحول اللقب إلى الشعب 
الاسخاتولوجي» شعب قديسي العلى الذي سوف يعطى المملكة . 

هنا بحد الحلقة الي تربط الكنيسة وكمذا المفهوم., فقد رأت في نفسها ذلك الشعب 
الاسخاتولوحي» الشعب المقدسء هم قديسو العلى» الذين ورثوا كل المواعيد الي ق المسيح يسوع 
المحلص؛ وصاروا الامتداد الحقيقي لذلك الشعب المقدس القدم . وفي هذا الصدد نلاحظ أمرين في غاية 
الأهمية : 
الأول هو : أنه وإن كانت الكنيسة قد تطابقت ( 10161111160) مع إسرائيل وأصبحت هي إسرائيل 
الذي له العهود والمواعيد» إلا أها متميزة عن هذا الشعب القدهم» وأضحت هي إسرائيل الجديد أو 
إسرائيل الله . في مقابل إسرائيل حسب الحسد . هنا نرى التطابق أو الامتداد » وفي نفس الوقت التمايز 
بین العهد الحديد والعهد القديم » وكان هذا مفهوم الكنيسة كلها" ". 

فا حبة هنا منحصرة في إسحاق ونسله بنو إسرائيل » ثم في المؤمنين بالنصرانية فقط . 
ثامناً: المحبة النصرانية تنفي الخوف: 

كما يربط النصارى بين الحبة والخوف» ولكن العلاقة هنا عكسية فإن كمال الحبة يلزم منه 
طرد الخوف إلى حارج النفس» وذلك لأن الحبة المتأصلة بين الله والإنسان تولد الثقة بينهما »واليّ 
بدورها تطرد الخوف من النفسء وف ذلك إشارة إلى أن من دحل في علاقة المحبة هذه قد أمن عقاب 
ا ووا اة رواد ما ان حا كلت اة كل الین ورال ارف فاا برعا 
فوجود الخوف دليل على نقض الحبة أو عدمها » يقول يوحنا : " بهذا تكملت الحبة فينا: أن يكون لنا 


)١(‏ إسرائيل. 
(۲) اسختالو حي: أحروي »والشعب الأسختالو حي هو الشعب المسيحي المنتظر للمسيح . 
ّح الفكر اللاهوتٍ في كتابات بولس : ص ٠٠٠‏ 
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ثقة في يوم الدين لأنه كما هو في هذا العالم هكذا نحن أيضاً , لا حوف ف ا حبة بل ا حبة الکاملة تطرد 

الخوف إلى حارج لأن الخوف عذاب وأما من حاف فلم يتكمل فی ا حبة' ”. 

وأخيرا ما قيمة المحبة في النصرانية ؟ : 

١‏ - للمحبة في النصرانية المكانة الأولى بين فضائل النصرانية المزعومة الثلاث وهي الرجاء وا حبة 
والإممان » فامحبة أعظمها عندهم . 
وعليه فلا قيمة للإبمان المسيحي إن لم يستند إلى محبة 
وعلی ا حبة مدار جمیع العقائد النصرانیة .. وهي ركن الإيمان الأول الذي لا يتحقق الإبمان إلا 
به :امات یق السيحية عو الان بان ال هبه" 
ا حبة هي العلاقة ا خاصة القائمة بين الله والنصارى وعليه يجب أن تكون علاقة النصارى 

-٣‏ أعظم صفات الله هي الحبة بل تكاد تكون صفته الوحيدة» منهم من يرجع جميع صفات الله 
للمحبة كما يقول سليم بسترس :" " قد يتبادر إلى أذهاننا أن كمال الله هو في قدرته المطلقة 
على كل شيء وعلمه الكامل بكل شيء وتترهه عن المادة وأزليته الي لا يدرك أحد مداها 
وعدم تحوله وتفسيره» كيف يسعنا نحن البشر الضعفاء المحدودون في الوجود والمعرفة أن نتشبه 
بكمال الله ؟ 
إن يسوع يعلم ضعف البشر وحدودهم ومع ذلك يطلب منهم أن يكونوا كاملين » فعل الله ذلك 
لأنه أوجز جميع صفات الله في صفة واحدة هي في متناول الإنسان وتلك الصفة هي المحبة "0 . 
" فامحبة هي الى تحدد الله في المسيحية وانطلاقاً من هذا التحديد تأحذ صفات الله ال تتحدث 
عنها الفلسفة ومختلف الديانات معاني جديدة» فأزلية الله لا تعن ابتعاده عن الزمن بل حضور 
محبته دائماً ومعاصراً لجميع الأزمنة» وروحانيتة لا تع تنزهه عن المادة الفاسدة» بل سلطته 
المطلقة على الخليقة كلها وشمول محبته الكون بأسرهء فالروح يهب ف كل مكان ولا يستطيع 
اجآ پر تق عل صاقفمد لبس راتا طبيعا ا فن خر تر عا هر عمل ايار 
عطوف ومحبة وحدة» وعدم تحوله لا يعي الجمود بل الأمانة الكاملة لذاته ونحبته وعدله لا يعي 


بحازاۃ کل واحد بحسب أعماله وفقاً لنظام لا زمئ بل هو فيض من الحبة والرحمة والرأفة 


(۱) المرجع السابق ٤(‏ : ۱۷ -۱۸)۔ 

(۲) الرجاء هو انتظار الخير » وتخص النصرانية الرجاء في الثقة بتحقيق ما وعدت بە وانتظارہ من الخلاص من ا خطیئة والبنوة الإلية 
والتمجيد وحلول الروح فیھم . انظر: ا لحامع ا حیط في الكتاب المقدس والشرق القديم»: ص 517١‏ وما بعدها . 

.]701/١ [ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:‎ )٣( 

. ]15 /١[ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر‎ )٤( 
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والخلاص» وعدم إدراكنا له لا يعن أننا أمام كائن مبهم وحقيقة غامضة» بل إن الله يسمو على 
كل من يستطيع الإنسان أن يتصوره وأن محبته لا يمكن أحداً أن يسبر عمقها ". 

-٣‏ ولا يكتفي النصارى بامحبة كعقيدة بل هي الشريعة أيضاً. و العبادات أعظمها المحبة» ولا قيمة 
لأي أمر أو عمل بلا محبة . 

ه - الحبة في النصرانية كما أنها مصدر تفسير العقائد» والعبادة الوحيدة فإفها تتجسد في حياة 
النصارى كفضيلة هي أعظم الفضائل على الإطلاق . 
وكما أنها أعظم الفضائل والنعم النصرانية فهي كذلك أساس قيمة واعتبار الفضائل الأخرى؛ 
فلا قيمة لأي فضيلة أو موهبة أو صفقة بدون الحبة وهذه القيمة العالية للمحبة يوضهها 
صاحب قاہری الکتاپ المقدس فيقول: " لكن كليهما غل التو اء يحسباك أن الأعان ماهو 
إلا عقيدة عديمة الأثر وباطلة ما لم يظهر نفسه في المحبة لكلا الله والإنسان. وكما أن المحبة هي 
أسمى تغبير عن الله وعلاقته. بابمنس البشري» كذلك يحب أن تكون أنمى تعبير فن علاقة 
الاساح عاك رأة اسان 

-٥‏ يعتبر النصارى أن رسالة الإنجيل هي " الله حبة " وأن دعوة عيسى عليه السلام تتلخص في 
إظهار محبة الله الفائقة للبشرء إذ أرسل ابنه الوحيد ليعلم الناس أنه يحبهم بأن قدمه فداء هم - 
حسب زعمهم - وليعلمهم المحبة من خلال حب الابن للأب والأب للابن . 

¬٦‏ مما يزيد في مكانة الحبة أن النصارى يعتقدون أن الحبة هي الطريق للاتحاد بالله والوصول إلى 
الكمالات الإهية» باعتبار أن الإنسان كائن إلمي لديه استعداد للتأله » والحبة هي طبيعة الإله» 
فكلما ازداد الإتسان اتصافا جا إزداد تاها واتحاداً بالثالوث الإلحي» وهذا يفسر أحد علمائهم 


رسالة يوحنا الأولى ويرى أن موضوعها الأساس هو: " الحبة ال هي الطريق الوحيد للاتحاد 


بالله" 2 
۷- اللہ ہو ا حبة الکاملة وا حقیقیة والنصران هو الوحيد من البشر الذي يشبه الله في تلك المحبة 
تو 


. ]٦٦ /١[:قباسلا الرحع‎ )١( 

(۲) يقصد بولس والمسيح عليه السلام . 

(۳) قاموس الكتاب المقدس :ص 508 . 

٤(‏ ) انظر في هذا الموضوع: الفصل الأول من الباب الثاني من هذا البحث. 
(٥ہ)‏ المدخل إلى الكتاب المقدس:[ 71/5 4].. 
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المبحث السادس 
نقد المفهوم النصر اني للمحبة 

أولا :عدم وجود مستند صحيح من الوحي الإلهي : 

وبعد ا حدیث عن مفھوم الحبة قي النصرانية ال أحذت من العهد اديك مسد ها ووجدنا 
بحموعتین من النصوص الي هي مستندهم في امحبة» الأولى منها كانت تشكل التعاليم المنسوبة للمسيح 
عليه السلام» والثانية تحمل فكر كاتب الأسفار المنسوبة ليوحنا وآراء بولس في رسائله ٠‏ 

فإن التسليم بذلك المفهوم للمحبة» وقبوله لا يكون إلا بعد قبولنا للنصوصء القائم على اليقين 
بصحتها وثبوتها عمن تنسب إليه أولأء ثم ثبوت عدالة هذا المنسوب إليه ال تورث الثقة فيما ينقل. 

ولعل البحث في مدى ما تعطيه هذه الأسفار من ثقة هو من تمام الدراسة . 

وذلك لنطلع على ما إذا كان النصارى يعتمدون ف تقريرهم للمحبة على نصوص ص حيحة 
وثابتة» وهل تصلح تلك النصوص للاعتماد عليها في إقامة دين یتعبد الله تعا ی بەہ أُم أنھا من الضعف 
والمهشاشة بحيث لا بمكن إثبات نسبتها لبشر من الناس علاوة على أن تنسب لله العلي العظيم ولرسوله 
الكريم . 

وإذا كانت على الحال الثانية» فإن أي معتقد أو فكر تحمله يكون بلا دليل؛ إذ إنه لا يصح 
الاحتجاج والاستدلال بھا . 

وعليه فستكون عقائدهم بلا أدلة» وبلا صلة بالل تعا ی وبرسولهہ فلا حق لهم في نسبتها له 
سبتحاته . 

وسأعرض ف عجالة تعريفا يذه الأناحيل» ومؤلفيها الذين تنسب إليهم» ومدى صحة هذه 
النسبة» وتاريخ تدوينها ومدى الاتفاق من قبل علماء النصارى عليه» ومد ى قربه أو بعده من زمن 
المسيح» وملاءمته لتاريخ وفاة المؤلف المنسوب إليه» وعلاقة هذه الأسفار بالأصول الأولى ها . 


أسفار المجموعة الأولى : 
أولاً : إنجیل متی : 
وھو الانحیل الأول ٹی ترتیب العھد ا حدید ء ینسب إلی مؾ الحواري" وهو أحد الإثى عشر 
رسلا و مي أيضا لاوي بن حلفي وكان في الأصل حابياً في كفر ناحوم 7 
لغة تدوينه : 
" اختلف القول بخصوص لغة هذا الإنخيل الأصلية ؛ فذهب بعضهم أنه كتب أولاً في العبرانية 


)١(‏ قاموس الكتاب المقدس:ص۸۳۲. 


(۲) الرجع السابق : ص۸۳۲. 
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أو الآرامية الى كانت لغة فلسطين في تلك الأيام » وذهب آخرون إلى أنه كتب في اليونانية كما هو 
الآن » أما الرأي الأول فمستند إلى شهادة الكدسية القديمة فإن آباء الكنيسة قالوا : إنه ترحم إلى 
اليونانية ويستشهدون هذه الترجمة " “. 

أما الخوري بولس فيأحذ بالقول بأن الإنجيل الذي بين أيدينا قد كتب أصلا باليونانيةء وليس 
هو الانحیل العبري أو الآرامي الذي نسب إلى مئ» فهذا إنحيل آحر» وليس هو الترجمة اليونانية لإنجيل 
می؛ بقول ق ذلك " يشهد بانياس ‏ على إغيل لن دوت ي الآرامية» ضاع ذا الل باكرا 
والإبخيل الذي نملكه الآن( م القانوني) دون في يونانية صحيحة» تنفوق على يونانية مرقس بحيث 
تستطيع القول أن مي ليس ترجمة عن الآرامية ... مهما يكن من أمر ضاع الإنحيل الآرامي ولم يبق لنا 
ایل ال تن ۳۶۷, 

إذا فحن أمام قولين» القول الأول : أن هذا الإنخيل ليس إنحيل مى الذي كتب بالآرامية أو 
العبرية والذي ترجحم لليونانية» كما اعتقدت الكنيسة هذا الاعتقاد الذي بناء عليه قبل الانحیلء واعتمد 
ككتاب قانون باعتبار أن كاتبه هو الحواري مي» وإنما هو إنحيل يوناني جهول المؤلف تماما ومن هنا 
فقبوله قد تم بناء على حطاً فادح من قبل الكنيسة . 

القول الثاني : أنه هو إنحيل مي الذي كتبه بالعبرية الذي تحدث عنه آباء اللصاری ولکن 
النسخة الى وحدت له وحدت باليونانية إلا أن المترحم لا يعرف» والأصل مفقود. وهنا لايكون الكتاب 
محل للثقة فيه ككتاب تاريخي علاوة على أن يكون كتابًا مقدسًا. 
تاريخ تدوينه : 

لا يعرف على وحه اليقين مي كتب هذا الإنجيل» فهناك من يرى أنه كتب بعد المسيح بثماني 
سنوات وقيل بعده بخمس عشرة سنة وقيل سنة ٦٥م‏ أو ٦٦م‏ ”'“وھذا ما بختارہ الدكتور علي عبد 


الواحد وافي ©. أما الخوري بولس فيرى أنه دون بعد دمار أورشليم حوالي سنة٠۸م.‏ © 


(۱) المرحع السابق :ص۳٣٣۸‏ 

(۲) بابياس الميرابولي كان اسقفاً في هيرابولي في فريجية» في القرن الثاني الميلادي؛ حاول أن يجمع التقاليد الشفهية الى كان أناس 
زمانه يتناقلوئماء ألف كتابا عنوانه"شرح أقوال الرب" ضاع معظمه.انظر: معجم الإبمان المسبيحي: ص57. 

.١١7٠0ص:ميدقلا المحيط اللجامع في الكتاب المقدس والشرق‎ )٣( 

.۸۳۳ قاموس الکتاب المقدس : ص‎ )٤( 

. الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام : ص85‎ )٥( 

(5) ا حیط ا لحامع: ص ١١١١‏ . 
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ثانياً : إنجيل مرقص : 

ينسب إلى مرقص:" واسمه يوحنا ويلقب .رقص وأصله من اليهودء وهو من التلاميذ السبعين 
على الأرجح» وابن أحت القديس برناباء وقد صاحب الرسول بولس والقديس برنابا في رحلاقهماء 
وتبشيرهما بالمسيحية في قبرص وآسيا الصغرى» ثم صاحب الرسول بطرس كبير الحواريين نفسه وقضى 
من را سن حا وتبعه إلى روما" . 

وهذا الإنجيل هو الإنجيل الثاني في ترتيب العهد الجديد» وهو أقصر الأناجيل الأربعة . 

قيل أن مرقص هو الذي كتب الإنجيل» وقيل إن بطرس هو الذي كتبه ونسبه إلى تلميذه 
مرقص» وقيل أن مرقص كتبه بإملاء من بطرس ولكن بطرس وضع اسم مرقص عليه “وقيل بل مع 
مرقص ما كان يسمعه من أستاذه واستفاد منه في كتابة الانحیل ”. 

إلا أنه لا يوحد دليل قاطع على كون مرقص هو كاتب الإنحيل» حيث يذكر ا.كولمان: إن 
الإشارات الكثيرة في العهد الحديد الى تتحدث عن رجحل اهمه " يوحنا ويلقب ممرقص» ولكن هذه 
الفقرات لا تذكر أنه مؤلف إنخيل وح نص مرقص نفسه لا يشير إلى أي مؤلف " “. 
تاريخ تدوينه : 

هناك حلاف قي تاريخ تدوينه كبقية أسفار العهد الجديد, إلا أن الدكتور علي عبد الواحد وافي 
یرحح كونه ألف حوالي سنة "51 » أو ٥٦م‏ . 

إنجيل لوقا : 

ينسب هذا الإنجيل إلى لوقا أحد التابعين وهو صديق بولس ورفيقه في رحلاته» قيل أنه طبيب 
اء على قولہ پزلس " یسل غلیکم لوق الطیب اغبیب "' وقیل پل كان مورا رسام م یکن من 
اليهود ونا كان وٹیاً واعتتق السیحیة 

قيل أنه ولد في أنطاكيةوقيل بل كان رومانياً نشأ في إيطاليا. © 

أما زهن فوته رکرو فا مرف ادها هه کیا لاک ولك قامس الكاب الق "۳ 
وينسب إليه هذا الإنجيل بالإضافة إلى سفر أعمال الرسل» وقد وجه هذا الإنجيل إلى شخص شريف 
يدعى ثاوفيلس . 


(() الأسفار المقدمة في الأديان قبل الإسلام » ص٤۸‏ . 

( ۲ ) انظر:الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام: ص87 »نقلا عن ابن البطريق وابن خلدون ص 55١‏ 2 507 . 
)٢(‏ انظر: قاموس الكتاب المقدس: ص٤ ۸٥‏ ہو الأسفار اللقدسة فی الأدیان السابقة للاسلام: ص۸۷. 

.۸٤ص دراسة الکتب المقدسة:‎ ) ٤( 

(ه) الأسفار المقدسة: ص۸۷ . 

)٦(‏ الأسفار المقدسة » ص۸۸. 


(۷) انظر: قاموس الکتاب المقدس : ص۸۲۲. 
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تاریخ تدوينه : 

احتلف في تاريخ تدوينه» ففي قاموس الكتاب المقدس يفترض كونه كتب سنة 6٠5م»‏ وذلك 
اعتماداً على أنة كتب قبل أعمال الرسل والي كتبها قبل سنة ۲٦م‏ أو ٣٦م‏ . 
بينما يقول موريس بوكاي : 

" ويمكن تقدير تاريخ إبحيل لوقا بالنظر إلى عوامل عدة» فقد استعان لوقا بإنيلي مرقص ومؾ؛ 
وكما تقول الترجمة المسكونية فيبدو أنه قد عايش حصار القدس وتدميرها تحت جيوش تيتوس عام 
۰ء وعلی ذلك یکون ھذا الإانحیل لاحقاً علی ذلك التاریخ ء ويحدد الحاليون غالباً تاريخ تحريره ما 
بین ۸۰ - ۰٩م‏ » ولكن هناك معلقین آخرين ينسبونه إلى تاريخ أكثر قدما" (". 

رمکتا فتحن آم إل عات ی 'حسۃ کازۃ لا يعرف کات طبيياً آم وساماء وهل كان 
سورياً أم رومانياً . 

كما أنه مختلف في تاريخ تدوينه» وهذا علاوة على انقطاع سنده. فالثقة فيه معدومة. 
المجموعة الثانية 
أولاً: كتابات يوحنا: 

في نسبة هذه الكتابات ليوحنا الحواري حلاف واسع بين النصارى أنفسهم» وذلك أن الإنجيل 
والرسائل لم يكتب عليها اسم كاتبهاء و م يذكر فيها صراحة أن يوحنا الحواري هو المؤلف» وإنما ختم 
الإنحيل بأنه شهادة التلميذ الذي كان المسيح يحبه» ولكن لم يذكر أنه هو الذي كتب تلك الشهادة» أو 
أنه الذي أملاهاء كما أن الكاتب دل يذكر أنه هو يوحنا الحواري» وإِنما العبارة الواردة في خاتمة ذلك 
الإنخيل هي: " فالتفت بطرس ونظر التلميذ الذي كان يسوع يحبه يتبعه» وهو أيضا الذي اتكأ على 
صدره وقت العشاء وقال: يا سيد من الذي يسلمك ؟ فلما رأى بطرس هذا قال ليسوع يا رب وهذا 
ماله ؟ قال له يسوع إن كنت أشاء أنه يبقى حي أجحيء فماذا لك ؟ اتبعيٰ أنت» فذاع هذا القول بين 
الأوة إن ذلك التلميذ لا يموتء ولكن لم يقل له يسوع أنه لا يموت بل إن كنت أشاء أن يبقى حى 
أحيء فماذا لك ؟. 

هذا هو التلميذ الذي يشهد بُذاء وكتب هذاء ونعلم أن شهادته حق» وأشياء أحرى كثيرة 
صنعها يسو ع إن كتبت واحدة واحدة» قلت أظن أن العام نفسه لن يسع الكتب المكتوبة» آمين" . 

والنص كما رأينا يتكلم عن شخص بجهول يصفه الكاتب بالتلميذ الذي كان المسيح يحبه ولا 
يصرح باسمه. ثم إن الكتاب يتحدث عنه بصيغة الغائب» وبأسلوب الآخر فالمتحدث ليس هو التلميذ 


)١(‏ انظر:قاموس الکتاب القدس:ص۸۲۳. 
( ۲ ) دراسة الکتب المقدسة: ص۸۸. 


(۳) إنجيل يوحنا:(١91:١55-51).‏ 
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الذي يحبه المسيح» بدليل قوله " هذا هو التلميذ الذي يشهد بهذاء وكتب هذا " ثم قال:" ونعلم أن 
شهادته حق ". 

يقول الشيخ رحمه الله الهندي تعليقاً على هذا النص:" فقال كاتبه في حق يوحنا هذه الألفاظ 
(هذا هو التلميذ الذي يشهد هذا وشهادته) بضمير الغائب» وقال في حقه (نعلم)على صيغة المتكلم؛ 
فعلم أن كاتبه غير يوحناء والظاهر أن هذا اشير وج تعاس مکگررات يوحنا فنقل عنه مع زيادة 
ونقصان والله عل" . 

فعلى فرض العلاقة بين الإنحيل وهذا التلميذ فإنُا ليست علاقة الكتاب بالكاتب» وإِنما الكاتب 
يعضد أقواله في الإنيل بأنها الشهادة الى بلغته عن هذا التلميذ . 

والقول بأن الإنحيل من تأليف جماعة أحذت أقوال يوحناء وانتسبت إليه هو قول جماعة كبيرة 
من علماء النصارى» يقول فهيم عزيز عن هذا الرأي :"أما الأمر الأخير :وهو الذي يكتسب أنصارا 
كثيرين فهو أن هناك مدرسة اسمها مدرسة يوحنا اندشرت فيها الأفكار والمواعظ وذكريات الرسول عن 
سيده وأن هذه المدرسة هي المسئولة ليس فقط عن إنجيل يوحنا بل عن الرسائل أيضا" (). 

ومن هؤلاء العلماء الذين يتبسون هذا القول :سبيتاءوشناكنبورغ الألاني »وبراون 
الأمريكان»بوامار الفرنسي. ° 

أما الرسالتان الثانية والثالثة : فإن الكاتب فيها يسمي نفسه بالشيخ »ولا يذكر اسمه. 

وأما الرسالة الأولى: فلم يذكر فيها اسم المؤلف »أو وصفه »أو ما يدل عليه» كما لم تذكر الجهة 
المرسلة إليها فهي مبهمة تماما . 

وف المقابل بحد مؤلف الرؤيا يصرح بأنه يوحناء إلا أن تصريحه هذا لم يشكل دليلاً على نسبة 
هذا السفر ليوحنا كاتب الإنجيل» بل الأمر على العكس تماما؛ إذ يقول فهيم عزيز:" هناك شبه اتفاق 
بين علماء الكتاب المقدس على أن كاتب الإنجيل لا يمكن أن يكون هو نفسه كاتب سفر الرؤياء وهذا 
الرأي ليس حديثا ولكنه يرجع إلى أوريجانوس ” رئيس المدرسة اللاهوتية بالإسكندرية" ©. 


.]65/١[:قحلا إظهار‎ )١( 

١؟١)‏ المدحل إلى العهد الجديد:ص7هه. 

.]٥٤٤ /١[: انظر :المدخل إلى الكتاب المقدس :[ 0/5 "]ءودائرة للعارف الکتابیة‎ )٣( 

)٤(‏ ولد في مصر في حوالي 185 . وضع على رأس مدرسة الموعوظين في الإسكندرية في حوالي ۲٠۳‏ . مارس نشاطه قي 
الإسكندرية حي حوالي ۲٣۰‏ ء ثم واصله في قيصرية فلسطين . توفي في حوالي 151 . من مؤلفاته " شروح " وسلسلة " 
مواعظ " في الكتاب المقدس » يعد عمله من أشد الأعمال وقعاً على تفكير آباء الكنيسة الشرقيين والغربيين.أنظر:معجم الإبمان 


المسيحي :ص ۷ 


.ه١ه١ للمدحل إلى العهد الجديد:ص‎ )٥( 
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والخلاف في نسبة الإنجيل والرسائل ليوحنا قائم» والغموض حوها كبير» ومع أن جمیع أسفار 
العهدين القديم والحديد لا سند لحاء ولا قطعية في ثبوت أي سفر منها للمنسوب إليه. إلا أن حال 
كتابات يوحنا تفوق ذلك؛ إذ الرفض الصريح لنسبتها ليوحنا الحواري يعثله طائفة كبيرة من محققي 
النصارى؛ إذ إن " أكثرية العلماء في العصر الحديث ترفض کون يوحنا هو كاتب الإنجيا "^ 

يقول فهيم عزيز: " لكن من الذي كتب إنبحيل يوحناء هذا السؤال صعب واللجواب عليه 

يتطلب دراسة واسعة غالبا ما تنتهي بالعبارة " لا يعلم إلا الله وحده من الذي كتب هذا الإنجيل ". 
ونستطيع القول أن علماء النصارى في هذه القضية ينقسمون إلى قسمين : 
قسم يؤيد كون يوحنا هو كاتب الإبحيل ويأحذون بالعبارة الي تم بھا الانحیل دون تحقيق أو 
والقسم الآخر هم المعترضون والمشككون في هذه النسبة» ولهم في هذا الاعتراض حججهم الي 

من أهمها : 

-١‏ أن الشهادة التي اعتمدت عليها الكنيسة في نسبة الانحیل الرابع ليوحنا هي شهادة إيريناوس 
في أواخر القرن الثاني» والذي ادعى أنه أذ من بوليكاربوس وهذا الآخر يقال إنه تلميذ 
ليوحنا ومعاصرله» وقد عاش في أواخر القرن الأول وأوائل القرن الثابي» ويدعي إيريناوس أن 
بوليكاريوس ع3ا اسر أن يوشا كني ياد وجات غلل هذا القول قيلت الكيسة هذا 
الإنحيل» وقبل ذلك لم يكن معترفاً به. 
ويرد المعترضون هذه الشهادة بأن تلميذ يوحنا هذا_ بوليكاربوس_ قد كتب رسالة إلى فيلبي 
ولم يشر فيها إلى هذا الإنخيل» مع أن المفترض أنه إنحيل أستاذه المباشر» كما أنه لم يقتبس منه 
شيئاء فلو كان على اطلاع عليه لاستفاد منه . 

۲- أن هناك جاعة ‏ في ذلك العصر أنكرت نسبة هذا الإنجيل ليوحناء ولا بد أن لما دوافعها 
وأسبايما لترفض هذا الإنجيل وتعترض على نسبتة ليوحنا »كما أن في ذلك دلالة على عدم 
الاتفاق على نسبة هذا الإنجيل ليوحنا قي العصور القريبة منه » لا أن الاعتراض عليه جاء 
متأراً في القرن التاسع عشر كما يدعي المؤيدون . 

-٣‏ أن هذا الإنجيل مليء بالمصطلحات الفلسفية الي لا يعرفها إلا من كان على علم واطسلاع 
على الفلسفة: بينما يوحنا الحواري كان صيادا عاميا أي غير متعلم كما ورد في رسالة أعمال 


.55١ص:ديدجلا المدحل إلى العهد‎ )١( 

(۲) المرجع السابق: ص45 5. 

9+)2 تدعى هذه الجماعة"01 108" أي الذين ينكرون الكلمة. أنظر: المدحل إلى العهد الجديد: ص8 : ه 
٤(‏ ) انظر:المدخل إلى العهد الجديد:ص 45 ه. 
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الرسل '”"ء فمن أین له تأليف إنجيل فلسفي حؾ جعل المحققون يقولون إنه تأليف تلميذ مسن 
تلاميذ مدرسة الإسكندرية؟. 
نقل رحمة الله الهمندي عن (كاثوليك هولد) الصفحة ٠١5‏ من المحلد السابع الطبوع عام 
4ه هكذا:(كتب استادلن في كتابه أن كاتب إنحيل يوحنا طالب من طلبة المدرسة 
الإسكندرية بلا ريب" 7" . 

20-4 'أما أقوى برهان على عدم كتابة يوحنا الحواري للإنجيل فهو بطء الكنيسة في قبول هذا 
الإنخيل» فالعلماء لم يستطيعوا أن يعتمدوا على إيريناوس ف شهادته» فجاستن مارتر © وقد 
كتب في منتصف القرن الثاني الميلادي لم يذكر ولم يشر إلى الانحیلء وعندما تكلم عن يوحنا 
الرسول فإنه لا يشير إلى الإبخيل مع أنه ينسب إليه سفر الرؤيا وح قائمة المورتوري لا تعطي 
تأ كيدا قاطعا غل آن برضا هن الى كب اا" 

ه- (هناك نص يدل على وجود شخصين كلاهما يسمى يوحناء أحدهما الحواري» والآخر يوحنا 
الشيخ»" أما بابياس الذي يقتبس يوسابيويس منه (أنه كان يسأل كل من ”معوا المشايخ 
أندراوس وبطرس ومى وفیلبس وتوما ویعقوب ويوحنا ... ) ثم يقول:( وكذلك ماذا يقول 
ارستيون ويوحنا الشيخ تلميذا الرب ) ويقول یوسابیوس: الواضح أن بابياس يذكر اثنين ا مھما 
يوحنا؛الأول الرسول وقد مات» والثاني الشيخ وهو حيء ويلوح أنه هو الذي كتب الإنحيل. 
وأن يوحنا الرسول لا صلة له بالإنجيل) *؟ 
املف الثاني الذي تعنينا دراسته من الكتابات المنسوبة ليوحنا هو الرسالة الأولى» وهذه 

الرسالة هي كما علمنا آسوا خالاً من حيث تسيعها للحواري من الأخيل» وذلك رها من آي انات 

تدل تصريحاً أو تلميحاً لمؤلفهاء أو الغرض الذي ألفت من أجلهء بل م تذکر ا حهة ال أرسلت لا . 

فقد خلت الرسالة من العنوان» واسم المؤلف» كما حلت من المقدمات الي تبدأ يما عادة الرسائل ويعرف 

يما المرسل والمرسل إليه . 
لهذه الأسباب فقد تأخرت الكنيسة في قبوهها إلى ما بعد القرن الرابع حيث ل ترد في اللائحة 

القانونية في الكنيسة السريانية وح بعد قبوهٰا ظل لبعض علماء النصارى موقف رافض ها مثل تيودور 

اأيضي. 

.)١5:5( انظر : أعمال الرسل:‎ )١( 

(۲) إظهار الحق: .]۸٦۹/١[‏ 

 )٣(‏ جاستن أو يوستينوس الفيلسوفءفلسطينٍ الأصلء مات سنة ١٦۱ءء‏ کان وثنياء ودرس الفلسفة الرواقية والفيثاغورية» ثم اعتنق 
المسيحية ولكنه لم يتخل عن الفلسفة. أنظر: تاريخ الفكر المسيحي:[١/5‏ 5 5]» ومعجم الإبمان المسبيحي:ص5؛ 5. 


. المدحل إلى العهد الجديد: ص١ هه‎ )٤( 
. ٠١١ص المرحع السابق:‎ )°( 
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ويرى بولس الفغالي أن كاتب الرسائل الثلاث واحد كما كتب الإنجيل» لكنه لا يجزم بأنه 
الحواري وإنما يورد احتمال أن يكون أحد تلاميذه وهو المسمى بالشيخ عند" بابياس " وكما می نفسه 
بذلك في الرسالتين الثانية والثالئة» هو الذي كتب هذه الكتابات ما فيها الإنجيل . 

وبناء على هذا الغموض الذي يلف هذه الكتابات؛ إذ لا يعرف كاتبها على وجه التحديد»ولا 
يعرف أيضاً إن كانت كلها لكاتب واحد أم هي كتابات لعدة أشخاصء فإن الثقة تكون معدومة في 
صحة هذه الكتابات. إلا أن هذا الإنخيل لا يزال هو العمدة في كثير من القضايا النصرانية» وعلى رأسها 
ا حبة ۔ 
ٹانیا:بولس: 

هذا شخص مشبوه لا علاقة له بالمسيح عليه السلام ولم يقابله ولم يأحذ عنه أو عن تلاميذه. 
بل إن المعلوم أن بولس لم يأحذ من تعاليم المسيح ولم يستشهد بأقواله ولا بأفعاله ولا بسيرته. وإنيما أي 
بتعاليم مغايرة لما حاء به عيسي عليه السلام. يقول في ذلك هوستن ميث" وهو نصرانيي :"كان بولس 
الذي خصت رسائله اهتمامات و خاوف الكنيسة المبكرة» يعرف ماذا علم يمسوع. رغم ذلك لم 
يستشهد ول يتفيس ق.رسائلة» أي شيء ثقريها من أقوال يسوع أو تعاليمه. ومن البدهي أن الأحبار 
السارة أو البشارة الي حولته لم تكن تلك المبادئ الأخلاقية ليسوع ولا حي طريقة عيشه الى جسدت 
تلك المبادئ كانت شيعا عختاف" ©. 

فهذه شهادة النصارى أنفسهم أن مرجعهم الأول والأهم في عقيدقهم ودينهم أجمع لم يكن 
ينقل لهم أقوال ولا تعاليم ولا سيرة المسيح» وإِنما كان يذكر ماتوسوس له نفسه من أوهام حول شخص 
المسيح» والمقصد من بحيئه. بل حي المبادئ الأحلاقية للمسيح لم تؤثر فيه ول ينقلها . 

فهو ,جرد ادعاء اعتناقه للنصرانية» انطلق ليعلم وينشر تعاليمه الخاصة حول النصرانية بدأ 
بنقض أهم أركانها وهو التوحيد؛ إذ ادعي بنوة المسيح لله» يقول لوقا:" وللوقت جعل یکرز في المجامع 
بالمسيح أن هذا هو ابن الله" ». دونما تلقي علم من أحد, ودونما إرهاصات سبقت هذا الإبمان» وهذا 
العلم» إنه حقاً غريب» وإنه ليوجب التساؤل؛ ويبعث على الريبة . 

فهو لم يقابل المسيح عليه السلام في حياته» وبالتالي فلم يتلق منه شيئاً وبعد تحوله للنصرانية لم 
يسأل عن حقيقة دين المسيح» ولم يتعلمه من أحد إذ لم يلازم تلاميذ المسيح ولم يتعلم منهم شيئاً. 

بل ما ذكره بولس حلاف ذلك إذ يقول في رسالته إلى غلاطية: "ولكن لما سر الله الذي أفرزي 


. ] >١١ / انظر :المدحل لدراسة الكتاب المقدس:[ ه‎ )1١١ 

(9). الروفسور والباسك الروسي هوسين ميت ااذ الفلسفة وغلم الآديان في عدة جامعات أمريكية, 
(۳) أديان العالم: ص .4١5‏ 

.) ٠١ رسالة أعمال الرسل:(۹:‎ )٤( 
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من بطن أمي» ودعان بنعمته» أن يعلن انه في لأبشر به بين الأمم » للوقت لم استشر لحماً ولا دمأء ولا 
صعدت إلى أورشليم إلى الرسل الذين قبلي» بل انطلقت إلى العربية ثم رحعت إلى دمشق ثم بعد ثلاث 
سنين صعدت إلى أورشليم لأتعرف يبطرس» فمكثت عنده خمسة عشر يوماً ولكنئي لم أر غيره مسن 
الرسل إلا يعقوب أحا الرب" © 

فهو يعترف أنه لم يتعرف على بطرس الذي هو كبير الحواريين إلا بعد ثلاث سنوات من تحوله 
للنصرانية» وبدء دعوته ال قامت على أفكاره وتعاليمه هوء بدعوى أن المسيح علمه إياها عند تحليه له 
إذن فهو لم يقابل الحواريين إلا بعد ثلاث سنوات قابل بطرس فقط » وأما البقية فقابلهم حسب قوله 
بعد أربعة عشر عاماً وفرض عليهم تعاليمه. 

يقول في غلاطية: "ثم بعد أربع عشرة سنة صعدت أيضاً إلى أورشليم مع برناباء آخذا معي 
تيطس أيضاء وإنما صعدت بموجب إعلان وعرضنا عليهم الإنحيل الذي أكرز به بين الأمم..." 0 

وهكذا نرى أن مفهوم الحبة النصرانية قام على نوعين من الكتابات» كان يجب ألا يؤخذ يمماء 
بل المنهج العلمي» والأمانة في نقل الدين كانا يفترضا أن تممل تلك النصوص وترفض منذ البداية. 
فأولا: نصوص يوحنا لم يعرف كاتبها ولو ظناً قوياء فإنه من العلوم أن كل أسفار الكتاب المقدس عند 
النصارى لا يعلم كتابها إلا ظناء فتقول أنما كلها قامت بالظن عندهم إلا أن كتابات يوحنا الأدلة قائمة 
وقوية على نفيها عنه كما رأينا . 
ثانياً : كتابات بولس صدرت عن شحص ل يعرف المسيح عليه السلا ول يأحذ عنه ولم يقابله كما 
لم يأحذ عن تلاميذه» وكان دعوله إلى المسيحية بطريقة غريبة ومستبعدة عقلاًء إذ لم يؤمن كما آمسن 
جميع المسيحيين في تلك الفترة وإنما ادعى أنه انتقل من كفر وعداوة للمسيح إلى الإيهان والنبوة 
والرسولية» وكان هذا الانتقال فجأة وبلا إرهاصات أو مقدمات . 

فكان ينبغي رد كتاباته؛ إذ ليس بحواري للمسيح, ولا هو من تلاميذ الحواريين الذين لازموهم 
وأخذوا عنهم, ولا هو من جملة المؤمنين بالمسيح عليه السلام» فيكون مؤمنًا تقيّا مؤهل لحمل الرسالة 
بعد المسيح عليه السلام . 

فالأولى أن تكون أبعد الكتابات عن القبول» وذلك لما يختص بشخصية بولس ».والشك في نسبة 
كتابات يوحنا له. 
وجملة القول في كل تلك الأسفار أنها: 

-١‏ لا سند لما وهذا حال كتاب النصارى المقدس بعهديه» وهذا الأمر يكاد يكون من 
المسلمات» ليس لدى علماء الإسلام فقط وإنما عند النصارى أيضا. 


.) ١5- ١2ه‎ :١١:ةيطالغ الرسالة إلى‎ )١١ 
.) ۲ 2١ الرسالة إلى غلاطية :(؟:‎ )۲( 
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يقول الشيخ رحمة الله المندي :" اعلم أرشدك الله تعالى أنه لابد لكون الكتاب سماويا واإجب 
التسليم أن يغبت أولاً بدليل تام أن هذا الكتاب كتب بواسطة النبي الفلاني ووصل بعد ذلك إلينا بالسند 
المتصل بلا تغيير ولا تبديل ٠٠‏ . 

فإذا كان الأمر كذلك فلا نعتقد.بمجرد استناد كتاب من الكتب إلى نبي أو حواري أنه إلهامي 
أو واحب التسليم» وكذلك لا نعتقد .عجرد ادعائهم بل نحتاج إلى دليل» ولذلك طلبنا مرارا من 
علمائهم الفحول السند المتصل فما قدروا عليه» واعتذرا بعض القسيسين في محفل المناظرة الي كانت 
بي وبينهم» فقال :إن سبب فقدان السند عندنا وقوع المصائب والفتن على المسيحيين إلى مدة ثلاثمائة 
وثلاث عشرة سنة» وتفحصنا في كتب الإسناد لهم فما رأينا فيها غير الظن والتخحمين " . 

؟ -لا توجد لما أصول » فإن الأصول لتلك الأسفار جميعا مفقودة» ولو كانت موجودة لأمكن 

المطابقة بين الأسفار المنسوبة وبين تلك الأصول؛ للتحقق من صحتهاء ولكن الواقع أن النصارى لم 
يعرفوا وقنا كانت لديهم فيه أصول موثوقة. 

ينقل موريس بوكاي عن الترجمة المسكونية للكتاب المقدس قولها:"وعلى أي حال فلا مجال 
مطلق للأمل في الوصول إلى النص الأصلي نفسه" ©. 

۳- ثبوت التحريف فيهاء ووقوع التبديل والتغيير وكثرة الأخطاء » إما بفعل الترجمة أو النساخ 
أو غيرهم . 
ثانيا: فساد المفهوم النصراني للمحبة عقلا: 

علاوة على عدم وجود نقل صحيح في مفهوم المحبة النصرانية» فإن مفهومها لو سُلم جدلاً 
بس اقل وعدا علمائیم وقڈیسھم الذين نظروا للمحية لو سلم فرصا ذلك فإن المنهوم اللصران 
للمحبة مفهوم مضطربء لا يظهر صورة واضحة محددة المعالم متفق عليها بين النصارى للمحبة. وأول 
صورة لذلك الاضطراب وذلك الخلل موحود في المرجع الأساسي لهم وهو العهد الجديد ؛ إذ لم يتفق 
على مفهوم واحد والتناقض والتعارض فيه واضح ومن أمثلة ذلك: 

بين يوحنا وبولس الذين تمثل كتاباتهما المرجع الأساس والأهم في امحبة» ففي حين يربط 
يوحنا امحبة بطاعة الوصايا ويكرر ذلك في الإنحيل والرسائل عدة مرات» كم في قوله على لسان عيسى 
عليه السلام: " إن كنتم تحبونئ فاحفظوا وصاياي " 7" كما يقول : " أحاب يسوع وقال له : " إن 
أحبئ أحد بحفظ کلامی ء ويحبه أبي » وإليه نأي » وعنده نصنع مازلا "“ كما يقول في الرسالة الأولى: 


.550 إظهار الحق:ص‎ )١( 

(۲) دراسة الكتب المقدسة:ص١١٠.‏ 
(۳) ایل يوحنا )٠١: ۱٤(‏ 

)۲١ : ۱٤( ایل يوحنا‎ )٤( 
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" فإن هذه هي محبة الله أن تحفظ وصاياه ووصاياه ليست ثقيلة " () 
نحد بولس يطلق الحبة لتكون هي الشريعة الوحيدة الي لا تطلب غيرها" . فمن منهما الحق ؟. 
هذا مع ملاحظة أن النصارى يعتقدون فيهما العصمة» ويدعون لما الإلهام الذي به كتبا ما 


فالقول با حبة العاملة» أو أن الإبمان المسبيحي هو العامل بامحبة » وأن المحية تستلزم إتباع 
الوصاياء هو مناقض لقاعدة بولس أن الحبة تقتضي التحرر من الناموس» وإسقاط الشريعة الموسوية» 
واتبعه النصارى في ذلك مع اعتقادهم أنه رسول ملهم » كيف يتفق هذا مع القول بمحبة عاملة ؟!! 
- ماعمل تلك المحبة ؟! 
- اين العمل إن لم يكن هناك شرع ؟!! 
- ام أنه يقصد به الابتداع» واختراع شرائع وعبادات » یبتدع کل منهم ما یناسبه؟!!! وهو ما آل 

إليه حال النصرانية بالفعل ! 
 -‏ أم أن المقصود هو بحرد العمل القلبي ؟ فما هو العمل القلبي إذا كانت محبتهم تخلو من تعظيم الله 

وتتريهه والالتجاء والحاحة إليه؛ إذ إن النصارى يعتقدون أن المحبة حلصتهم و حملت عنهم 

خطاياهم؟. 

ثم يوحنا يؤكد " أن الله حبة " وهو ما يعتبره النصارى "تحديد لله تعالى"» في حين لم يذكر 
بولس ولا غيره من كتاب العهد الجديد ذلك» مع تطرقهم للمحبة» فلو كان الله في ذاته محبة» لما ساغ 
لأحد منهم الحديث عن الحبة دون بيان أهم جوانبهاء وبخاصة وهم مبلغون وحاملون رسالة كما يعتقد 
النصارى. 

ويوحنا يسوق قضية امحبة لتقرير عقيدتين من العقائد النصرانية الكبرى وهما : 

أولا :الفداء والصلب تكفيرا لخطايا البشر وهو هنا لايوضح نوع التكفير الحاصلء كما لايحدد 
نوع الخطايا المكفرة» وإنما قصد تبرير هذه العقيدة المرفوضة عقلا وشرعا وحسا بأن الله محبة» فمحبة الله 
المائلة للنصارى هي المبرر الوحيد لمثل هذا الفداء المنافي لحكمة الله وعدله» فمحبة الله العظيمة الى هي 
طبيعته»وصفته الأسمى كانت قوية للدرجة الى حملته على قتل ابنه فداء لهم» ففي الفداء ظهرت محبة الله 
للنصارى . 

ثانيا : تأليه المسيح ابن الله المتحسد"» وبدون الاعتراف هذه العقيدة لا يدل الإنسان في 


رباط ا حبة القائمة بين الله والنصارى» ولا يستفيد من فداء ابن الله لكونه م يعترف به» أما من يؤمن 


.)۳ رسالة يوحنا الأولى (ه:‎ )١( 
من مذا الفصل.‎ ٠٣ راحع: ص‎  )٢( 
)* :4 انظر مثلاً: رسالة يوحنا الأولى:(‎  )٣( 
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بذلك فسيدخل في أعظم علاقة بين الله والإنسان وھی محبة اللہ وحلوله فيه» وثباته فيه. 

والأمر الذي يلفت النظر في كتابات يوحناعن الحبة» أنه يستخدم عبارات عامة وواسعة 
ومحتملة لأكثر من معين؛ قد تكون متناقضة أحياناء ثم لايوضح المعيئ الذي يريده» ولا يرفع التوهم حول 
نصوصہ الأمر الذي يتيح لكل دارس لهذه النصوص حملها على ما يعتنقه و يعتقده من أفكارء وقد رأينا 
الأمثلة على ذلك من نصوصه » فهو يقول" الله محبة " ثم لا يشرح مقصوده؛ وهذه العبارة أصبحت 
مبررةً ومفسرة للتثليث عند بعض الذين أتوا بعد يوحنا من علماء النصاری؛ مع أن يوحنا لم يربط بينها 
وبين التثليث» ولم يشر إلى التثليث في سياق الحديث عن الحبة. إلا أن اتساع العبارة وعدم تحديدها 
أعطى الحق لكل مفسر أن يحملها ما يريد. 

أضف إلى ذلك قوله " " لأن المحبة هي من الله" وكيف إن العبارة محتملة و الآراء حوها مختلفة. 

ثم إطلاقه لكلمة الوصايا الى يحب حفظهاء دون أن يوضح ماهي تلك الوصاياء وكيف يكون 
حفظها. إن نصوص يوحنا في الحبة فقيرة ف التفاصيل الي يحتاجها كل باحث عن الحقيقةء كما أنها 
تفتقر للمنهج الواضح الذي يجب أن يسلكه المحب أو الطالب للمحبة؛ إذ لايوجد فيها ضابط واضح 
للمحبة سوق أن الله أحبيم أولاء' م لابين اذا أحبهم دون سرا كما لايزسد فيها متهج أخلاقي أو 
سلو كي أو تعبدي» ينبغي أن يتبع لتحقيق ا حبةء سوى الإصرار على اتباع الوصايا الي لم يعينهاء ولم 
يذكر منها إلا وصية امحبة» فحصول النحبة مشروط بالالتزام بوصية امحبة» وليس بعد ذلك شيء. 

وهذا الفقر الذي يواجهه الباحث عن حقيقة الحبة» يقابله غين وسعة يجدها من يبحث عن 
التأويل والتجديد في العقائد؛ إذ لن يجد صعوبة في أن يحمل هذه النصوص ما يريده من معتقدات» وهذا 
غين نا قعلہ الضار یئ 

ومن صور الاضطراب وعدم وضوح المفھوم ال خلاف ا حاصل بین الکنیستین الشرقیة والغربیة 
حول مفھوم ا حبة . 

والغربيون أنفسهم, قولهم متناقض ومضطرب؛ إذ هي عندهم جوهر الله من ناحية » والروح 
القدس من ناحية أحرى» مع أنه كان أحد عناصرها في الجوهر الإللمي(؟ » فكيف يجمع بين كونه عنصرا 
من عناصر المحبة» وبين كونه محبة كاملة؟. 
-. فهل هو بحسب برهان أوغسطين . القائل بأن تسمية الله محبة يلزم منه وحود ثلاثة عناصر أو 

أشخاض فيو" 
-- ہل کون الروح القدس محبة يجعل منه ثلاثة عناصر أيضاًء وعندها سيكون الفالوث خمسة 


أشخاص لا ثلاثة» أو حاموس وليس ثالوث؟!!. 


(۱) راحع : ص۲۸ من هذا الفصل. 
( ۲ ) انظر: تاريخ الفكر المسيحي :ص .١554‏ 
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من ناحیة آعری یظھر خلل کبیر لم بجدوا لە سداء سوی أقوال لا يقبلها عقل + وذلك أن 
امحبة هي الروح القدس وهي جوهر الله» والروح القدس يهبهم محبته الى هي ذات المحبة الى يحب كما 
الآب الابن» ويسكب فيهم من ذاته. 

ثم يقولون بعد ذلك أن تلك امحبة الموهوبة مخلوقة» فكيف تكون مخلوقة وهي ذات الحبة الي 
يحب الآب الابن ؟! 

وهي موهبة من ذات الروح القدس الذي هو عندهم الموهبة ذاقهاء ولكن موهبة غير مخلوقة !! 

أما الشرقيون فأرادوا الخروج من اضطراب الغربيين وتناقض قولهم فقالوا بالقوى, الي هي غير 
مخلوقة أي إطية» ولكنها ليست من جوهر الله . 

فأرادوا التخلص من كوم مشاركين في جوهر الله بادعائهم امتلاك محبته» الأمر الذي يعني 
تكثر الثالوث ممقدار عدد النصارى !! لكنهم مع ذلك ظلوا يدعون حمل صفة غير مخلوقة. 

فهناك الغربيون - ادعوا احتواء الإله الروح القدس ونيل صفته لكن تناقضوا فقالوا مخلوقة. 

وهنا الشرقيون ظنوا أنهم تخلصوا من مأزق المشاركة في الثالوث» لكنهم أحذوا صفاته كما هي 
إلهية غير مخلوقة. فقولهم بالقوى زاد من تحزئة إلههمء فبعد أن ثلثوه زادوا عليه مستوى آخر من الألوهية 
متمثلاً بعدد صفاته» الي هي آلمة أحرى ومن تحل فيه تجعل منه إلا آخرء فمرادهم لم يتحقق إذ ظل 
التكثر في إلمهم مستمرأء بل زادوا عليه الصفات الإلهية زائد الموصوفون يماء فكم إله عندهم ؟!!!. 

فالاضطراب والتناقض واقع ف مفهوم امحبة الإلحية سواء في قول كل طائفة أو في مجموع أقوال 
الطائفتين إذ هما متناقضتان وأقوال كل منهما مضطربة في ذاتا . 

علاوة على أن كلاهما يحمل اعتقادها في محبة الله جرأة على الذات الإلهية» وصفات الله الفائقة 
الرصف. وس ر ذلك الاضطراب هو فساة الأصلء والذي آرادوا تذاركهدفرقعوا فيمااهو أشد من ساقضاً 
ومنافاة للعقل وللشرع. 

والسؤال هنا هو إذا كانت المحبة هي قضية القضاياء وذات الإله وعطيته وهبته. والعلاقة 
الوحيدة بينهم وبينه» فكيف يسوغ الاختلاف في تحديد مفهومها ؟!! 

وإذا كان هذا الخلاف واقعاً بين كبارهم ومن يسموفم علماء» فكيف الحال بعاتهمو 
بسطائهم» كيف يدرك هؤلاء دينهم» ويعرفون معبودهم» ويؤدون العبادة له ؟!! 

وإذا غضٌ الطرف عن صحة النقل في النصرانية مع عدم إمكان ذلك ولكن لو تنزلنا إلى 
اعتقادهم صحة العهد الجديد فإنه يخلو تماما ما استقر عليه اعتقادهم في ا حبة . 
-- إذلا دليل واحد صريح على أن امحبة تقتضي ثلاثة آلحة . 
- ولا دليل بالتصريح أو بالتلميح على ما يسمى بالقوى. ولا بالنعمة الفائقة الطبيعة. 

وهذه هي أسس الاعتقاد اللاهوت النصراني في حبة. 
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وما يؤخذ على مفهوم المحبة النصرانية الخلط الواضح بين مفهوم المحبة الإلحية كصفة لله تعالى) 
وبين امحبة المطلوبة من النصراني» أي بين صفة الله وصفة خلقه. وهذا الخلط مبئ على اعتقادهم أن الله 
هو منبع صفتهم, إذ إن كلا امحبتين أصلهما واحد وهو الأصل الإلمي الذي هو عندهم الروح القدس 
الصادر من الآب» وهو أزلي » ومحبتهم عين امحبة الإلهية . 

إما بالقول بأٹھا هبة فائقة للطبيعة البشرية؛ إذ صفتها إلهية» أو كوها قوة إلهمية غير مخلوقة 
أشرقت عليهم وداخلتهم. في كلا القولين الأصل في المحبة كصفة يتصف با النصراني هو ذاته الأصل 
الإلهي» وبالتالی فخحصائص تلك الصفة هي خصائص واحدة» وهذا ما يؤكدونه؛ إذ أن المسيحي لا 
يكون غبا حقا إلا إذا كانت غبعه كائلة كمحبة الله وما سغيه في اللدياة إل لاقام تلك اشبة ليكرة 
على صورة الله الكاملة . 

وخصائص امحبتين وصفاقما وماهيتهما واحدة, فكلاهما أصله إلحي» وكلاهما بحاني» وكلاهما 
غير متعقل لا ينظر للعواقب ولا يعمل حساباً لنتائج محبته» كلاهما مؤلفة وموحدة بين المتحابين» ولا بحد 
منهم من يذكر الصفة الإلحية» دون أن يخلطها بالمحبة المسيحية بين الجماعة المسيحية . 

من الأمور الى تبين فساد المفهوم النصراني للمحبة الإلهية حلوها من التنزيه الواحب لله تعالى» 
بل منافاتها له؛ إذ يترتب على ما ذكر من مساواة صفة الله بصفتهمء منافاة التنزيه الواحب لله تعالى عن 
مشابمة حلقه» وماثلة ومطابقة صفاته لصفاقم . 

فامحبة المسيحية فيها إخلال بالتعظيم والإحلال والتنزيه الواحب لله تعالى عن النقائص. 

إذ تصور الله تعالى بصورة الحب الشغوف برضا الإنسان مع إعراض الآخر عنه؛ و تصوره 
خلال التاريخ ساعياً لكسب حب الإنسان؛ والغريب أنه - تعالى الله - يفشل في تصورهم في تحقيق 
غايته وكسب حب الإنسان» وحين عجز عن تحقيق مراده نزل وصلب نفسه ليكسب قلب الإنسان!!. 

وفي هذا المعيى يقول معجم اللاهوت الكتابي:"لقد كانت مامحبة بين الله والبشر قد انكشفت في 
العهد القديم خلال سلسلة من الأحداث» مبادرات إهية من قبل الله ورفض من جهة الإنسان» عذاب 
الحب المنبوذ وارتقاء أليم لدى الإنسان لكي يستطيع أن يرتفع إلى مستوى الحب ويتقبل نعمته. وفي 
العهد الجديدء يتجلى هذا الحب الإلهي» من خلال حادث فريد من شأنه أن يحول بذاته كل معطيات 
الموقف» وهو أن المسيح نفسه يأ إلى عالمنا ليعيش» كاله متأنس. درامة المحبة بين الله والإنسان" . 

كما يصفون حب الله بأنه حب متهور وغير متعقل ولا متدبر في العواقب إذ يقول هوستن 
ميث عن حب المسيح الذي هو عنده الله:" م يكن حبا يعطي بنحو متعقل متدبر"". وليس هذا حب 
العظيم الحكيم الخبير عا كان وما يكون - سبحانه - وإنما هو - تعالى الله - حب الجاهل الأحمق . 


)١(‏ معجم اللاهوت الکتابی:ص ۷۱۳۔ 
رع أديان العا م: ص٠۲٤‏ . 
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فسبحان الله كيف يجعلون أنفسهم حكماء وعلماء» ويصفون الله بالحمق والجهل والتهور - تعالى الله . 

وهذا الكلام هو أبعد شيء عن تعظيم الله» وتقديسه وإحلاله وتزيهه عن النقائص» وفيه 
رزصف ال تعال بالضعت ماه الاتساق؛ إذ هو الذئ يطلب الب كما يقول يناديكث " ۽ الله له د 
عل افايب  -‏ 0 "ِء و 

نما أوصاف لمحبة من هو في غاية الضعف والعجز وقلة الحيلة» بل والمهانة تعالى الله عن ذلك؛ 
إذ لو وصف إنسان يمذه الصفات لكانت مسبة في حقه؛ فكيف مالك الملك حل جلاله؟!. 

ومن صور عدم الإحلال والتعظيم» جعلهم محبة الله للإنسان من باب محبة الصداقة. كما رأينا 
عند الأكويئ بخاصة» وإن كان قوله موحود عند النصارى؛ إذ حعل الحبة الإلمية أحد نوعي الحبة الي 
تنطبق على الخلائق» و لم یجعل لل محبة حاصة به» وإنما هي ا حبة الأرقی عند الإنسان» ولا بخفى مسا في 
ذلك من مافاة اريه و الخال لك تعال 3(4 الاضراتیة عل عة اله غبة صدافة ؛ وأحيانا غرة زرحة 
أي علاقة مكافأة وندية. والله تعالى مزه عن الكفء والند» في العقول وفي الكتب السماوية . 
ا حبة النصرانیة حبة عنصریة : 

هذا يقودنا إلى ما قي الحبة عفهومها النصراني من عنصرية وئییز بین خلق اللہ . 

هم يجعلون بينهم وبين الله علاقة حاصة هي علاقة الحبة والبنوة» حبة خاصة ھی ا حبة التبادلة 
الي لا يقدر على مبادلته جما إلا هم» وبذلك يجعلون من أنفسهم أهلا لله وحدهم» ومن عداهم لو نحت 
الصخر أو صام الدهر لما نال تلك امحبة. 

کا کد لقف واف ف مد قطن الا ملي ال خن ف ع ال با 
دليل - في الكنيسة النصرانية» كرمز لمدينة الله السماوية» ويجعل من أموات الكنيسة سكان المدينة 
السماوية وذلك أيضاً بلا دليل» من ناحية أحرى تظهر العنصرية في تلك المدينة ال أساسها الحب 
الإلمي» حين يجعل من إسحاق وذريته أفراد مدينة الله لكون إسحاق ابن الحرة» أو كما يقول الابن 
الفاق المولوة عسي التعمة . 

وهكذا العنصرية حين يظهرها أغسطين» ومن قبله بولس ليجعلا من أبناء إسحاق "بن 
إسرائيل" أبناء النعمة وأحباب الله ومحبيه وخاصته: ويجعل من أبناء إسماعيل "العرب" أبناء الأمة أعداء 
لله منبوذين من محبته ومبغضين له وموعودين بغضبه. 

والتصور الذي نخرج به من ذلكء هو أن أبناء إسحاق كانوا أبناء النعمة في زمافهم» وبعد بجيء 
اللسیحیة انحصرت ا حبة فیمن نال اُسبابھا؛ إذ المحبة الإلهية تنال وتنسكب بحلول الروح القدس في حال 
التعميد» ولا يعمد إلا من كان نصرانيا. فهل زالت النعمة عن بن إسحاق ؟ 


)١ (‏ انظر: ص ٤۹‏ من هذا الفصل. 
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الجواب عند كثير منهم هو أن شعب إسرائيل لم يفقد حب الله له. 

يقول فهيم عزيز:" ومع أن حبة الله سوف تنسكب على هذا الشعب المقدس 
الاسخاتولوجي"» الذي هو الشعب ال حدیدء كنيسة العهد الجديد» إلا أن محبته لن يتزعها عن إسرائيل 
العاصي. ليس لأجلهء ولا لأنه يستحق» بل لأجل الآباء كما يقول الرسول" ". 

وما يقوله هؤلاء يتعارض مع عدل الله وحكمته سبحانه» فليس من عدالة الله تعالى أن بحسل 
النجاة والفوز يمحبته لمن كانت أمه حرة» والعذاب والخسران والإبعاد عن المحبة لمن كانت أمه أمة, أو 
يكون المعيار من يولد أول» مع أن ذلك ليس من اختيار الإنسان» ولا يدخل في إرادته وإدراكه. 
فالإنسان لا يريد ولا بمكن أن يريد أو يختار ترتيبه في الميلاد» علاوة على أن يختار أمهء ورضا الله 
وعذابه مرتبطان باحتيار الإنسان وإرادته» وذلك هو الأمر الذي نفاه أوغسطين» حين جرد الإنسان من 
الاشتا ره وجا عر غل عمله سارب اراتا 

إن أشد الحكام ظلماً لا يحعل مثل تلك الأمور معايير لرضاه ومحبته أو عقوبته وغضبه» فكيف 
بالله سبحانه الحكيم العليم الذي سبقت رحمته غضبه؛ والذي هو أحكم الحاكمين وأعدل العادلين. 

ثم إن هذا يتناف مع ما ينادي به الغرب النصراني في قوانينه وجمعياته المتعلقة بحقوق الإنسان 
ودعوته لنبذ التمايز بكل ألوانه سواء على أساس اللون أو العرق» فهل هذه القوانين وتلك المواثيق منافية 
لديانة النصارى أم أن العنصرية هي المنافية للدين؟! . ووفي كلا الحالين التناقض موحود . 
لا يوجد مفهوم واضح ومحدد للمحبة : 

في حين أن النصارى يعطون للمحبة المكانة الأولى في الفضائل» ويربطوفها بكل عقيدة أو 
شريعة. ولسببھا يثلثون الإله»ويصلبون الابن ويجسدونه» ويملكون الروح القدس ؛ وينالون الخلاص 
والتأليه والتبئ والنعم الفائقة . 

و بھا يتحررون من سلطان الشريعة وتعاليم التوراة وشرائع الأنبياء . 

ومع كل ذلك إلا أنك حين تبحث في مفهوم المحبة لا تحد أنها تحوي مفاهيم واضحة» تبين فيها 
ضوابطها وحدودها وكيفية إظهارها والتعامل بماء ولا تحد متعلقاتها الي بھا تکون ا حبة قانون حياة . 

فاحیة النصرائیة : أولاً: ليس فيها ضابط لاستحقاقهاء حي يعرف اارء كيق ينانا يل هي 
كاليانصيب قد تقع على فلان من الناس بدون سبب كما ناها النصارى. 

ٹائیاً : إنها ليس طا معيار واضح يعرف به امحب المهتدي اء دون الضال المتخبط في الجهل 
والوثنية»فمن هو ا محب الذي محبته صحيحة ومعتبرة عند الله؟ إنه کل مدع للمحبة عند النصارى . 

وهذا شرخ عظيم في مفهوم الحبة إذ لا يعرف الحب لله فعلاء كما أنه لذلك لا يمكن الاهتداء 


رن يقصد النصارى. 


(۲) الفکر اللاھوقِ ٹی کتابات بولس : ص .٠٣٣‏ 
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إلى ا حبة ا حقیقة المقبولة عند الله . 

ثالقاً :هذا المفهوم للمحبة حال من إيضاح أخلاقيات تلك ا حبة وتشريعاقاء فكيف المحب» حن 
جیا باحیة؟ ۔ ۰ 

إن النصارى حين يريدون شرح حيةة ا حبة وأخلاقیاتھاء فإنھم يدورون في فلك امحبة الفادية 
المضحية ا حبة للغیر الباذلة» لكن ليس هناك إيضاح لهذه المفاهيم فهي ألفاظ واسعة» قد یقوهٰا السسلم 
كما يقوطا اليهودي كما يقوله الوثئى أو حن الملحد. 

فعبارة التضحية بالنفس وفداء الغير وتقديم النفس عنه تقال بلا ضابط فمن يستحق التضحية؟ » 
النصرانية لا تعترف بالاستئهال والاستحقاق عند التضحية» فإن المسيح امحب الأول مات من أحل 
صالبيه» وهكذا أتباعه يحب أن يكونوا حسب مفھوم ا حبة . 

ولا يهم إن كان المفدى أهلا لأن يفتدى أم لاء فإن امحبة تقتضي التضحية حي لو كان 
المضحى عنهم بجرمين» بل تلك هي تضحية المسيح الذي مات لأحل الفجار . 

فهل هذه هي المحبة الى ينادي ما النصارى» أن يموت الصالح بدلاً عن الفاحر ارم ومن 
المد من وات أن قتي الساطين الأبرياء يدلا من كرس 1 

ما الذي يجنيه امجتمع حين يتقدم أبراره لينالوا عقاب فجارہہ ویترك الفاجر یسسرح وبمرح 
ويتمتع محبة ذلك البار؟!. 

إن أحزم كما جزم كل ذي نفس سوية» أن الله لا يرضى بذلك ولا يحبه» ثم ما النتيجة إذا 
مات المؤمنون الصالحين لأجل المحرمين؟ سنبقى في مجتمع بحرم ال من الصلحاءء وتلك ثمرة المحبة 
المضحية هذاه بماد نيا ضيه اع اللضيطة عند سای 

ثم الحديث عن البذل» ماذا أبذل ؟ولمن أبذل؟ ومى أبذل؟ ما ضوابط البذل ؟ 

إن البذل والعطاء صفة الكرماء وهي صفة حسنة وصالحة» إلا أن ورودها مقترنة بأمر إههي 
سماوي عليه مدار لمان المرء» يجب أن تكون مضبوطة بضوابط. وهذا مايخلو منه المفهوم النصران . 

ولا ننسى هنا قصة حنانيا وزوجته الى يرويها سفر أعمال الرسل''.وهي أنهما باعا حقلها 
ليساعدا في نشر الدين» ولكنهما استبقيا بعضا من ثمنه لنفقتهماء ول يخبرا بالثمن الحقيقي» فكان الموت 
عقابا لحما على ذلكء مع أن الحقل حقلهماء والمال مالهما وهما متبرعان محسنان . 

فهل النصرانية تحاسب المرء على ماله الذي ملكه الله إياه إن استبقى منه شيئا لنفسه؟ هل تدعو 
الإنسان إلى أن يبذل ماله ويجيع أهل بيته؟ 

إن الله سبحانه وتعالى حكيم» وأوامره كلها تظهر حكمته وتكون باعتدال لا إفراط ولا 


.)1١١-١:0(:لسرلا انظر: أعمال‎ )١( 
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تفريط. ولكنها أحكام البشر حين يشرع بعضهم لبعض» ويتسلط بعضهم على بعض. 

ا حبة النصرانیة التي تطلق قيد الإنسان من أي تشريع أو صورة من صور العبودية غايتها 
مساواة الله والاتصاف بصفاته. هي في حقيقتها وما يرتبط يما من حقوق إنما تخدم الحقوق البشرية 
للجماغة المسبحية وسدها وال يود فيها حقوق لله ال 

فمما تقدم من بحث لغوي ودراسة للنصوص ومطالعة لتعريفات النصارى حبتهم نخرج بان 
ا حبة النصرانیة تشمل أمرین: 

-١‏ أمر داحلي وهو الحبة القلبية الشعورية الي يتبعها الرغبة ٹی خیر ا حبوب وسعادته. 
-٣‏ أمر خحارحي هو الإحسان إلى الحبوب» وتقدم العون والمساعدة له. 
وهنا يرد إشكالان: 
الأول: أن المحبة الإلحية المتمثلة في محبة الإنسان لله تعالى ستنحصر في الشق الأول؛ إذ أن الله تعالى 
غي عن خلقه » غير محتاج لعطاء من أحد. 
وإنما يصح هذا المعن في المخلوقين المحتاجين للإحسان . 

لباق تا اق الد لال سۓ الات زَلا السل اللی ری لد كسيف اذ 
تعالى؛ إذ لا تتضمن المحبة النصرانية أي حق لله تعالى على محبيه سوى المحبة الصرفة الى لا تستلزم العمل» 
ولا بحد في ذلك سوى الحث على الالتزام بحفظ الوصايا عند یوحناء والی بعد البحث والتفتيش في 
إبحيله ورسائله لا بحد وصية عدا وصیة ا حبة . 

كما أن المحبة بالمفهوم النصراني لا تتضمن معن الخضوع والذل لله تعالى إذ لا نجد في الملحى 
اللغوي ما يؤيد هذا الأمر »كما تخلو النصوص من الدلالة عليه بل نحدها تدل على عكس هذا المىئ 
تماماء فھي تتحدث عن محبة تؤدی إلى الإدلال على الله عز وجل» وتخرج الإنسان من دائرة العبودية 
والذل والخضوع لله إلى دائرة البنوة الحرة. 

وعليه فا حبة النصرانیة لله تعالى إنما هي بحرد شعور قلي لا تنتج عملا و لا يترتب عليها 
احات, 

ولعل هذه الإشكالات نتجت عن الخلط بين المحبة كصفة لله تعالى» وامحبة الواحبة له على 
حلقة.كذلك من عدم التمييز بين امحبة كصفه لله تعالى وامحبة كصفة للإنسان سواء اتجهت لله أم 
للخلائق ء حيث أن للمحبة عندهم مفهوم واحد يتساوى فيه الإله مع الإنسان سواء كان محباأو 
حبوبا. 

فوجد الاشکال لوجود الفارق بین اللہ وخلقة؛ إذ أن ما ينطبق على الخلق لا يصح تطبيقه على 
لله دائماء وما يجب لله تعا ی با حبة لا بجب خلقہ؛ ولذا فهي لا تستلزم لله حقاً سوى الحب الأجوف. 


وذلك أن العمل ال مقرون بھا في تعريفاهم هو الإحسان وإذا رجعنا إلى النص الأصلي عندهم في ماهية 
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امحبة المسيحية وصفاتها وخصائصها بحده نص بولس والذي يقول فيه :" ا حبة تق وتترفق» النحبة لا 
تحسدء المحبة لا تتفاحر» ولا تنتفخ» ولا تقبح» ولا تطلب ما لنفسهاء ولا تحتد» ولا تظن السوء ولا 
تفرح بالإم» بل تفرح بالحق » وتحتمل كل شيء» وتصدق كل شيء» وترحو كل شيء» وتصبر على 
انا 

وكل ما ذكر من صفات إنما ينطبق على الحبة المتجهة للخلق لا المتجهة للخالق» أو قل على 
الحقوق الأحوية الى تفرضها الحبة بين الأحوة» وليس قي تلك الصفات ما يصلح أن يعامل الله تعالى به. 

فلا يصح أن يتصف العبد مع ربه بأنه يتأن أو يصبر عليه أو لا يقبحه» وبخاصة والمقام مقام 
محبة» وليس مقام ذكر صفات الردة عن الدين. 

فا حبة النصرانیة لا تستلزم حقوقاً تعبدية لله تعالى؛ إذ ليس فيها تعظيم أو تنزيه لله تعالى» ولا 
شريعة تعبدية وكل ما فيها إحسان للخلق» وحسن تعامل مع الإخوان؛ فهي محبة ترا أرضية بحته» ليس 
فيها شيء تعبدي أو ٳهي. 
المغهوم النصران نتيجة تجارب شخصية, و ليس وحيا خالصا : 

امحبة في النصرانية ليس لا مفهوم واضح مسبقء ومحدد بنصوص جلية في معناهاء وإنماالاختبار 

الذاتي والتجربة الشخصية توصل صاحبها إلى المفهوم. 
فبولس يدعي أنه عرف الله وعرف المسيح ومقدار محبة المسيح للناس من خلال تحربة شخصية يرويها 
لنا صاحب أعمال الرسل كما رواها بولس في رسائله» يقول سفر الأعمال "وقي ذهابه حدث أنه 
اقترب إلى دمشقء فبغتة أبرق حوله نور من السماء» فسقط على الأرض وسمع صوتاً قائلاً له: شاول 
شاول لماذا تضطهدن ؟ فقال : من أنت يا سيد ؟ 
فقال الرب : أنا يسوع الذي أنت تضطهده. صعب عليك أن ترفس منافس» فقال وهو مرتعد متحير: 
يا رب ماذا تريد أن أفعل ؟ فقال له الرب: قم وأدحل المدينة فيقال لك ماذا ينبغي أن تفعل " . 

وصاغ مفهوماً للمحبة وفق تلك التجربة المدعاة» زعم فيها أن الله يسكب عبته في النصارى 
بالروح القدس» كما زعم أن لا حائل بينه وبين محبة اللہ وسائر ما قاله في الحبة» لم ينسب منه شيء 
للمسيح قولا أو فعلاء وإنما هو بزعمه بجربته الشخصية مع السيح في أوهامه وخيالاته» تلك التجربة 
أوصلته لاكتشاف حقيقة ا حبة . 

و أوغسطين عاش حياة الانفلات الخلقي والفساد» علاوة على الانحراف العقدي يمقياس 
النصرانية إذ كان مانوياء ورتع في الحب البشري والعلاقات ا حرمة باسم الحب» وحين اكتشف ضلال 
طريقه الذي يسير فيه بدأ يتأمل سيرته وحياته ليخرج منها .ما يعتقده ويتصوره لمفھوم ا حبة. وھکذا لو 


۔)٣-‎ ٠: ۱۳ (: الرسالة الأولى إلى أهل کورنٹوس‎ )١( 
)5- #”:9( أعمال الرسل:‎ )۲( 
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استطعنا تتبع كل مدع للمحبة في النصرانية متزعم لقول فيهاء لوجدناها كلها تحارب شخصية» وأعظم 
تلك عندهم تحربة النصارى الأوائل بخاصة» والنصارى بعامة مع حادثة الصلب الي أظهرت المحبة الإلهية 
العظيمة لهم وبينت-بزعمهم- طبيعتها الفادية المضحية» الباذلة للنفس فداء لحم» تلك المحبة السامية 
الفادية المتهورة - إن صح التعبير- لم يخبرهم بها المسيح» ولا تحدث عنهاء وإنما اختبروها بأنفسهمء 
فوصلوا بالاختبار الذات والتجربة النفسية لمفهومها . 

يقول هوستن سميث:" يبدأ الدين في الواقع.عمارسة وتحربة : (( اعتقاد » طقس وعبادة »ع 
وتحربة روحية )).وأهم واحد من تلك التجارب هي الأخيرة. وبما أن الخبرة تكون لأشياء غير مرئية 
ضیف افا ع رمورا سين اول العقل أن يفكر بالأشياء الغبية. والرمووعادة خامضةة لذا يآ 
العقل في النهاية بأفكار ليحل غموض الرموز لينظم حدس الإنسان يما ويؤطره. إذا قرأنا هذا التتابع 
بالاتحاه المعكوس أمكننا أن نعرف علم اللاهوت بأنه الترتيب المنطقي أو التنظيم المنهجي للأفكار المتعلقة 
بالرموز الي تعطيها التجربة الدينية. إن بنود قانون الإيمان المسيحي هي الأساس العميق لعلم اللاهفوت 
المسيحي لأنها تمثل أبكر محاولات قام بها المسيحيون لفهم منظم منطقياء للأحداث الي غيرت 
ا 0 

وهذا الموضوع كما نرى موضوع واسع؛ إذ الناس تختلف عقوهم في فهم وتحايل المواقف 
وإدراك المراد منهاء والوصول من التجارب الشخصية لنتائج» قد تكون تلك النتائج سليمة» وقد تكون 
فاسدة باطلة» ولو كان الناس قادرين على معرفة الحقائق تمام المعرفة والاهتداء على ضوء التجحارب 
الشخصيةءلما كان هناك حاحة للوحي وإرسال الرسل وإنزال الكتب. 

زد عليه أن ذلك المفهوم يجعل الباب 57 1 الشخصیة الى تظهر مفاهيم 
حديدة»وحوانب حديدة قد تكون ملائمة للمفاهيم والنواحي السابقة» وقد تكون متناقضة معها 
أوهادمة هاء وإن التعويل على التجارب الشخصية أمر لا ضابط له ولا حد له يحده. علاوة على أن 
التجربة الشخصیة لا تقر بھا عقيد 


)1١(‏ ادیان العا م :ص۲۸٢٣‏ ۔ 
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المبحث السابع 
منابع مفهوم المحبة في النصرانية 


المفهوم الإسلامي للمحبة هو كغيره من مفاهيم هذا الدين مستمد من نصوص ص حيحة ثابتة 

وصريحة في ذلك. بينما النصرانية علاوة على أنه ليس لديها نصوص صحيحة: فإن مفهوم انجة هو 
عندهم كبقية عقائدهم مزيج من معتقدات في البيئة النصرانية» تأثر بما المنظرون لها وحرحت بمذه 
الصورة؛ وتلك المعتقدات والمفاهيم هي خليط من تراث يهودي» لا صلة له بالرسالات السماوية الحقة؛ 
وكذلك معتقدات وثنية» من الوثنيات المحيطة بالبيئة النصرانية كالوثنية الإغريقية» ومن فلسفات وثنية 
أيضاً كالأفلاطونية والرواقية وغيرهما . 

المنبع الأول: لمفهوم المحبة هو التراث اليهودي الذي يربط امحبة بالأعيان لا بالأعمالء» 
والذي يشدد على دعوى أن لله شعباً محبوباء هم أبناؤه وأحباؤه» هم حصوصيتهم وهم حبتهم بغض 
النظر عن أعمالهم» فهم محبوبون أساءوا أم أحسنوا. 

وتكمن أهمية الحديث عن معتقد اليهود في المحبة الإلهية في كون اليهود هم أسلاف النصارى 
كما أن النصارى لا يدعون أن هم إهاً غير إله اليهود» ولكن يقولون إنه أعلن عن نفسه بصورة أوضح 
وكشف عن ذاته المثلثة في الإنخيل . 

وقبل ال لخوض في هذه القضية يجدر بنا التنويه إلى أننا بشأن أهل الكتاب نؤمن بأمرين : 
-١‏ حصول الوحي الإلحي لحذه الأمة عن طريق الأنبياء . 
20-5 وقوع التحريف ف نصوص الأنبياء . 

ولذا فإنه من المحال الحكم على أي نص بأنه موحى به من الله ولكن بالمقابل يمكننا الحكم على 
كثير من النصوص بالتحريف» وذلك لمخالفتها للمعلوم من دين الأنبياء من توحيد الله تعالى» وتتزيهه 
سبحانه وتقديسه وعصمة أنبيائه الأطهار من الكبائر والشنائع وغير ذلك . 

ولكن ماسيرد هنا إنما هو فهم الأمة اليهودية لهذه النصوصء وهذا الفهم وهذه القراءة للنصوص 
قد تكون تدحلت لتحريف النصء وقد لا تكون. وأعين هنا أنه ليس بالضرورة أن تکون جمیع النصوص 
ال يستشهد بها اليهود محرفة» ولكنها محتملة للأمرين التحريف وعدمه. وفي كلا الحالين فالنص قد فسر 
بحسب الفهم اليهودي لا بحسب معطيات النص» فما هو هذا الفهم ؟ 

إن أهم نقطة في الفهم اليهودي للمحبة الإلهية هي خصوصية هذه امحبة واقتصارها على شعب 


إسرائيل» باعتبارهم قشعب الله المحتار وأبناؤه وأحباؤه دون سواهمء ويرى اليهود أن بوادر هذه امحبة 
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تتجلى في العهد المزعوم الذي أبرمه يهوه ”“ مع شعب إسرائيل» ويهوه لا يتخلى عن شعبه أبداً ولا 
تتخلف بته لحم حى مع عصيافهم وإشراكهم معه غيره ٠‏ 

يقول الخوري بولس عن تلك امحبة وأسبايها:" إن ما أيقظ الحب ف قلوب بن إسرائيل هو 
احتبار حب الله السابق الذي أغدقه على شعبه عبر تاريخه» منحه عطايا بجانية لم يكن شعب الله 
يستحقهاء لا بسبب أعماله السامية» ولا بسبب قدرته وأمانته. دعا الآباء» احتار ا غاا ب ا 
من العبودية» أدحله أرض الميعاد كل هذه الأعمال تدل على حبه لشعبه. لماذا فعل ذلك ؟ محبة لشعبه 
ومحافظة على اليمين الى أقسم بما للآباء ... وهذا العهد ليس عقداً ذات طابع قانوني وحسب» بل رمز 
إلى علاقة محبة بين الله وشعبه كحب الأم لابنها والعريس لعروسه ..." 27. 

هذا هو المفهوم اليهودي للمحبة الإلغية» فهو مفهوم لا يعطي صفات الله ما تستحقه من 
القداسة بحيث تفهم في إطار كوها صفات إطية» لا تماثل صفات البشرء ولكن الفكر اليهودي لا يخرج 
عن حيز المشاهدة» فلذا يفسر صفات الله كما هي في البشر» ولا يفهمها إلا في هذا الإطار» فمحبة 
يهوه لشعبه تمائل أحياناً محبة الوالد لولده بها فيها من شفقة زائدة وضعف جحاه هذا الولد وإن لم يكن 
أهلاً للحب؛ وإن غضب الأب فإن غضبه لا ينتج إلا تأديباً أبوياً ينتظر بعده عودة الابن إلى حضنهء 
وأحياناً أعرى هذه المحبة الإلهية تمائل عشق الزوج لزوجته؛ ذلك العشق الأعمى الذي يجعل الرحل 
يتنازل عن حقوقه وكرامته. ويتجاوز في غفرانه زلاتها إلى خطاياها العظام» ويظل يعشقها حن لو 
حانته. 


يقول القوري يولس الفغال شرا عن هذا الف السقيم للجة "إن حب الرب وإ خائے 


Mr. 
پبیصعف‎ 


ويقول أيضاً:" يبدأ حبر يهوه وإسرائيل بشكل لقاء حب وينتهي بتذكر اللقاء المكمر بين الله 
وشعبه» إله هوشع ‏ هو إله الحب» قال الكلمة الأولى في هذه المغامرة:" له المبادرة " وستكون له 
الكلمة الا رة 


شعبه لا 


)١(‏ اسمالإله في التوراة الي بين يدي اليهود » وأصل الكلمة : هيه أو هوه أي أنا هو من هو » أنظر الحيط الجامع قي الكتاب 
المقدس والشرق القدم ص٦١١٠‏ " يهوه " وقال العقاد " وهو اسم لا يعرف اشتقاقه على التحقيق» فيصح أنه من مادة الحياة 
ويصح أنه نداء لضمیر الغائب» لأن بي إسرائيل كانوا يتقون ذكره ويكتفون بالإشارة إليه " عباس محمود العقاد ء اللہ ص٢۷‏ ۔ 

( ۲ ) المدخل إلى الكتاب ا ملقدس ج٥‏ ؛ ط١ ٠١‏ لبنان بيروت » منشورات المكتبة البوليسية ۱۹۹۶۰م) ج٣‏ ص٠ ٣٣٤‏ . 

(*) المدخل إلى الكتاب المقدس:[ * /ص 55"؟]. 

( 5 )2 هوشع بن بثيري » نبي من أنبياء بن إسرائيل كما تروي كتبهم؛ عاش ف القرن الثامن قبل الميلاد وعاصر سقوط السامرة سنة 
۷۲ ق.مء وله سفر يعد أول أسفار الأنبياء الصغار في العهد القد.م » يسميه أهل الكتاب " نبي الحب " وذلك لأن سفره 
يروي قصة حبه- -زوجته الخائنة » ويشير فيه على حب يهودا لبن إسرائيل الذين خانوه وعبدوا معه غيره » أنظر قاموس 


الكتاب المقدس ص ٠٠٠١‏ » والجامع المحيط في الكتاب المقدس والشرق القدهم ص ١7517‏ وما بعدها . 


.] (ه) المدخل إلى الكتاب المقدس: [؟/ 8ه"‎ 
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وبئاء على ما سبق فا حب الإلحي في الفكر اليهودي يتلخص فيما يلي : 
-١‏ محبة خحاصة لشعب إسرائيل» بداية ظهورها العهد الذي قطعه يهوه على نفسه لإبراهيم ويعقوب 
عليهما السلام» والتزامه به عن حب لهذا الشعب . 
2-0-9 عاطفة بشرية تخلو من القداسة والتتريه اللائقين بالله سبحانه وتعالى» يظهر فيها اللین والضعف 
المتمثلان في عاطفة الوالد أو في عشق العاشق . 
-٣‏ محبة المبادر فيها يهوه دون سابق عمل من قبل الشعب استحق عليه هذه المحبة . 
-٤‏ يطالب يهوه اليهود بعد تقديمه لحذا الحب بالعمل والالتزام» ويؤدب من يخالف» ولكنه تأديب 
المحب الذي لا يقطع محبوبه . 
وت سیب تلط ألحياناً بالنيذيد و الوعيذه وهذا التينديد وإن کات فر ارف ن النفس البقونية. إل 
أنه لا يردعها عن المخالفة والعصيان» بل وحن الإشراك في العبادة» وذلك لثقتهم في حب يهوه 
وأن غضبه لن يطول إن وقع . 
وبولس هو يهودي فريسي أي من خاصة علماء اليهود الذين تشربوا بالفكر اليهودي ولم 
يقبلوا سماحة دعوة المسيح. 
ولذا فقد أذ ذلك المعتقد في امحبة الخاصة ونقله للنصرانية محولا كل ما للشعب المختار 
(اليهودي ) للنصارى مع ال ممیزات ا خاصة بالنصاری الي رأيناها فيما سبق ٠‏ 
وبذلك منح للنصارى اسم الشعب المختار ومميزاته» فهم الوارثون للعهد والمواعيد الإلحية اليّ 
لبن إسرائيل» وهم أبناء الله وأحباؤه كما كان بنو إسرائيل. 
يقول القس فهيم عزيز معلقا على كتابات بولس ودارسا لها:" أحباء الله هذه الصفة تطلق أيضا 
على الكنيسة ففي رومية 7/١(‏ )"إلى جميع الموحودين في رومية أحباء الله ". 
هذا اللقب أيضا يرجع إلى العهد القديم ليصف الصلة الي بين الله وبين شعب إسرائيل ولعل 
أهم من عبر عن تلك المحبة هو هوشع النبي» نعم لقد ذكر إشعياء بكل تأكيد أبوة الله لهذا الشعب ولكنه 
كان يذكر هذه العلاقة للتشدید علی سلطان اللہ علی الشعب (إشعیاء ١: ٠٣٣ ١:١‏ و9) 
أما هوشع فإنه يذكر تلك امحبة الى تسمو عن العاطفة وعن المنطق» إنه يحب هذه الأمة رغم 
أكما مثل امرأة هوشع الزانية الى لا يوجد فيها أو يصدر منها ما يحب..." () 
ٹم یذکر تحول تلك ا حبة بکل عناصرھها للشعب النصرانی :"إن هذه المحبة سوف تحيط بذلك 
الشعب الأمين الذي يحفظه الله في ذلك اليوم ٠.٠‏ 
ومع أن محبة سوف تنسكب على هذا الشعب المقدس الاسخاتولوجي الذي هو الشعب 


.”.07 الفكر اللاهوتّ في كتابات بولس :ص‎ )١١ 
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ا حدید كنيسة العهد الحديد؛ إلا أن بته لن يتزعها عن إسرائیل العاصي؛ لیس لأجلےء ولا لأنے 
يستحق» بل لأحل القباء " ^ 

كما يقول: "الكنيسة إذا ف العهذ الجديد هي الشعب المدعو المقدس الذي تطلع إليه أنبياء العهد 
القديم وخاصة إشعياء ٠٠‏ نعم إِنهم جماعة الرب" © 
ثانياً :الوثنية اليونانية والفلسفة الأفلاطونية : 

وند د كر قاطن ن عار الا فا عدة في الحب» هي كما يظهر كانت المفاهيم 
المنتشرة في البيئة اليونانية الوثنية» سواء كانت فلسفية أم لاء ومعظم تلك المعتقدات موحودة ف المفهوم 
النصران للمحبة» وهي: 

ألا + اله ا حبة فامحبة في أول التصورات اليونانية هي إله من ضمن آهتهم الكثيرة» ويختلف 

المتحاورون في مأدبة أفلاطون حول ترتيبها بين الآلهة» فمنهم من يعتقد أنها أكبر الآمٰة وأقدمھاء ومنهم 
من يرى أها أصغر الآلهة وأحدثهاء إلا أنهم يتفقون على تأليهها . 

وما حاء فيها :" قلت لك أن أرستديموس ذكر لي إن فيدرس استهل حديثه بأن الحب إله عظيم 
موقر من الآهة والناس جميعاً لا من أجل أصله ومولده وحسبء ولكن لأسباب كثيرة" ©©. 

ومن صفات تلك الآلهة الى تبين أهميتها وطبيعتها :" أن الحب ذو سلطان شامل متعدد 
ارائ معو اكب لاق ب عا ن هه ما بالوقار والفضيلة سواء كان ذلك في 
السماء أو على الأرض» فسلطانه فوق كل سلطان» وقوته فوق كل قوة» هو منبع كل سعادة ومصدر 
كل خير» وهو الذي يبسر لنا أن نحيا مع غيرنا في انسجام ومع الآهة كذللك." ^ 

وهذان المعتقدان هما من ضمن معتقدات النصارى إذ المحبة هي الله " الله محبة " . 

ثانيا : الأوصاف الي تحدد طبیعة ا حبة ليست بعيدة عن وصف النصارى لاء وإن احتلففت 
بعض الأوصاف إلا أن طريقة الوصف وتعلقه بالموصوف واحدة . انظر مثلا هذا الوصف وقارنه 
بوصف بولس له في رسالة كورنثوس يقول أفلاطون على لسان أحد شخصيات مأدبته:" فيه أن الحب 
لا يضر ولا يضار سواء في اتصاله بالآلهة أو بالبشر» وإذا امتنع عن دفع العنف بالعنف فذلك لأن العنف 


. ۳٣٣ الفكر اللاهوتي في كتابات بولس :ص‎ )١( 

.۔٠٣٣ الرحع السابق: ص‎ 5١9 

(۳) أفلاطون: ولد عام۲۷٤ق.م»‏ من أشهر فلاسفة اليونان» تتلمذ على فيثاغورس ثم سقراط.وأشهر آرائه مايعرف بنظریة الشسل 
وفيها يرى أن الوحود ينطوي على ثنائية: فهناك عام المثل» وهو عام الحقيقة المطلقة» وعالم الأشباح والظلال» وتظهر الصلة 
بين العا مين في أن عام الظلال يعد أصداء وأشباح ونسخ باهتة لعالم المثل» وهو الفيلسوف اليوناني الوحيد الذي وصلت كتبة 
كاملة إليناء وهي عبارة عن محاورات ورسائل. انظر: أفلاطون: ص۳٠‏ وما بعدهاء ونظم الفكر الغربي :ص٥٤‏ . 

.”١ الأدبة »فلسفة الحب أفلاطون :ص‎ ) ٤( 

(ه٠)‏ ا ادبة ءفلسفة ا حب أفلاطون:ص ٤٦۔‏ 
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لا يمكن أن يمس الحب. وإذا ما نشط فلا يلجأ إلى العنف» لأن كل امرئ مستعد لأن يطيع الب قي 
كل ما يأمر به ويحبب إليه. وإذا ما أذعن الجميع وتم الاتفاق والتراضي ساد العدل على نحو ما تأمر به 
القوانين وهي سیدة ا حتمع. 

هذا والحب يتحلى بالعفة وضبط النفس» وضبط النفس هي القدرة على كبح اللذات 
والرغبات» وليس ثمة ما هو أقوى من الحب فإذا كانت اللذات أضعف منه لزم أن يكون اللحب هو 
السيد الآمر المطاع» وأن تكون اللذات هي ال تخضع وتخنع » وما دام للب سيد اللذات والرغيات معأ 
فلا بد أن يتحلى بالعفة وضبط النفس وكبح جماحها" ”". 

ويقول بولس: " الحبة تتأف وتترفق» امحبة لا تحسدء المحبة لا تتفاحرء ولا تنتفخ» ولا تقبح» ولا 
تطلب ما لنفسهاء ولا تحتد» ولا تظن السوء» ولا تفرح بالإم» بل تفرح باخ » وتحتمل كل شيء» 
وتصدق كل شيء» وترجو کل شيء وتصبر على كل شيء" ”". 

فا حبة ٹی کلا التصورین ء ذات توصف بالوداعة والمسالمة والتسامح وغيرها. 

ال : من ضمن التصورات الیونانیة الی يذكرها أفلاطون» أن الحب الحقيقي هو الحب الذي 
يبذل فيه ا حب نفسه ویضحی بحياته من أجل محبوبه» أما من حافظ على سلامته مع إمكان إنقاذ محبوبه 
فهو مخالف لمنهج الحب كاذب مدع وسينال فقابا وذكر عددا من القصص الي يدلل فيها على هذا 
المبدأ كدليل مرتبط با حب . © 

رابعاً : إن احب تتملكه قوة إهية تجعله أقرب إلى الآهة وذلك تعبير من الآلمة عن رضاها 
عنه“» وذلك ليس ببعيد عن التصور النصران للنعم الخارقة الي توهب للمرء لكي يحب؛ إذ هو لا 
يحب إلا بقوة إهية . 

حامساً: ا حب الاھی السماوي هو حب بين متكافين يتبادلان ا لحب عن إدراكء أما ا حب غیر 
المتكافئ فهو حب أرضيء وهذا يكاد يكون عين ما يعتقده النصارى من أنهم وحدهم القادرون على 
محبة الله؛ للقوة الممنوحة لهم والموشة لحم ليكون الحب المتبادل بينهم وبين الله- تعالى - حباً متكاففاء 
ومن ذلك سعيهم للشراكة مع الله في صفاته ليكونوا نداً مكافقاً له - تعالى الله-. 

ساسا لب هو أرقن الألنة ‏ أفعها الخاق انلك هر اها الان يقول افون بن 
الناس لا يدركون قوة الحب وسلطانه وإلا أقاموا له أضخحم المعابد» وقدموا له أعظم القرايين» ولكن 
ليس له شيء من هذا مع أنه جدير به وأكثر منه» فهو أشفق بالناس من أي إله آخرء وهو يخلصهم من 


.٣٥٥ص ا ادبة ءفلسفة ا حب أفلاطون:‎ )١( 

(۲) الرسالة الأول إلى اُھل کورنٹوس ( .)٣-٠: ٣۳‏ 
۳ انظر المأدبة : ص٣۳۲ ٠‏ 

. ۳٣ص انظر ا أدبة‎ )٤( 
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الأوصاب الي تسبب هم الشقاء والبؤس» ولولاها لعاشوا في سعادة ودعة" . 

ہاب سی اقل الى کلاس اله افد ن وك وهاهو هة تال سا 
الذي هو عنده نموذج الحب الكامل؛ إذ هو الحكيم» ولأ رظیر اسر اضا علض ر ‏ لک القول الذي يخلص 
إليه هو أن الحب شخص نصفه إله ونصفه إنسان» فأبوه إله غي وأمه إنسان وهي فقيرة» فهو إله 
وإنسان» غي وفقير» وهذا الحب یرتبط بعنصر آخرء هو المحبوب وهو الخير والجمال» والذي هو عنده 
الآلة أفروديت الى هي الحمال الذي يحبه الحب ابن الغ والفقر. 
يقول في ذلك :" وما هو روح هو نصف إله ونصف إنسان. وما عمل ذلك الكائن ؟ إنه رسول الآلهة 
إلى الناس ومبعوث الناس إلى الآلهة. يرفع إلى الآلهة صلوات الناس ودعاءهم وضحاياهم» وينقل إلى 
الناس من الآهمة الأوامر والنواهي والمثوبة والجزاء. ولما كان ذا طبيعة مشتركة فهو مستطيع أن يعبر 
البرزخ الذي يفصل دنيا الناس عن عالم الآهة » وبذلك لا ينقسم الكون إلى قسمين منفصلين تمام 
الانفصال» يحصل الكهنة بفضله على القدرة على العرافة» وتأدية الشعائر» وإقامة الطقوس الدينية" . 

وهذا هو التصور النصراني للمسيح عليه السلام» الذي هو عندهم أعظم ما عثل ا حب الاي 
۱ قيقي» وهو الحبة الكاملة السامية . 

ولعل تلك التصورات اليونانية حاضرة كلها في الفكر النصراني» وليس فيها شيء یتفسق مع 
الرسالات السماوية» بل كلها فكر وي يعبد المعان الى جد الناس فيها سعادقمم وأمنهم ورزقهم. 

وليس ببعيد انتقال تلك الآراء للنصرانية» فإن إنجيل يوحنا وهو الإنجيل الذي أذ منه النصارى 
تأليه امحبة» هو بشهادة محققي النصارى أنفسهم إنحيل لفيلسوف من فلاسفة المدرسة الأفلاطينية وهي 
امتداد للأفلاطونية اليونانية» ثم إن بولس كما يذكر النصارى عن حياته وسيرته قد أخذ من الفلسفة 
الأفلاطونية وتعلم منها. زد على ذلك أن أغسطين هو أهم تلاميذ أفلاطون في المسيحية» والذي ينسب 
إليه التيار الأفلاطون في اللاهوت المسيحي» وبعد هذا فليس .مستغرب أن نحد فلسفة أفلاطون 
ومعتقدات اليونان بدلا من معتقدات عيسى ويجى عليهما السلام . 
ثالثا: الفلسفة الرواقية (). 

وال أظهر أثر لها في النصرانية القول بأن الإنسان شريك لله تعالى في الطبيعة الإلحية» وأن تلك 
المشاركة هي غلة حب الناس . 

فالرواقية تقول باطنيم الاشتان الشامل لكون ابش چیا فرگائق الطبعد اتی رن 


)١(‏ الأدبة »فلسفة الحب أفلاطون :ص47 

( ۲ ) الأدبة »فلسفة الحب أفلاطون :ص .5٠١‏ 

( ۳ ) مذهب فلسفي ظهر في القرن الرابع قبل الميلاد » أشهر فلاسفته زينون وكليانتاس » وشريسبس » اعتقدوا وجود الإله الوااحد 
ولكنه عندهم تخلل أجزاء الكون ويسري فيه » وأصل الموجودات كلها النار وأصل الناس الهيولي » أنظر العقاد »الله » ص ۹۰. 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





النصارى يخصون تلك المشاركة فيهم ولذا يتميزون بامحبة الخاصة . 

وتتمثل المحبة عند الرواقيين في محبة الجنس البشري بأسره» والإنسان مقصود بالحب لذاته لا 
لمنفعة مرحوة منه» والسر في هذه المحبة هو اعتقادهم بأن الطبيعة البشرية طبيعة إلهية وكاملة. 

يقولون:" نحن نشارك ف الطبيعة الإلهية ونشعر بأننا جزء من اله" ^ 

وعلى هذا فامحبة الرواقية تتجه نحو الكمال الذي تعتقده في البشرية لكون طبيعتها إهية. 

والرواقية أول معبر ها إلى المسيحية كان بولس الذي تأثر يما كما يذكر قاموس الكتاب 
المقدس. ولا يعن هذا اقتصار الأمر على بولس فإن الرواقية كانت حية داخل البيئة المسبيحية منذ قرضا 
الأول . والفكر النصران ل يدنشأ مرة واحدة وإنما ب بناء. وق هذا البداء كثير من الرواقيين. 

وهكذا فأصول ذلك المعتقد موجود في الوثنيات القديمة والفلسفات اليونانية» وفي التراث 


اليهودي المغالي ق دعوى البنوة والاختصاص وا حبة. 


)١ (‏ الأحلاق النظرية :ص ۰۲۰۲ نقلاً عن سنكا » رسائل إلى لوكيلوس" .29 7.0 ". 
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الفصل الذانن 
ہو ات حر ام 


وفيه مباحث : 
المبحث الأول : مفهوم المحبة الإلهية في الإسلام 


المبحث الثاني : المفهوم النصراني للمحبة فی ميزان الإسلام 





ںا 
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المبحث الأول 
مفهوم المحبة الإلهية في الإسلام 

أو له سح اله تال لاد 

احبة صفة من صفات الله جل جلاله ثابتة بالكتاب والسنة» والنصوص دالة على أنه تعالى يحب 
حقيقة» ولكنه حب يليق بذاته وجلاله؛ لا يماثل حب المخلوقين. 

وقد ثبت في النصوص أن الله تعالى يحب أفعالا وأخلاقا وأشخاصاء وبالمقابل لا يحب أفعالا 
وأحلاقا وأشخاصا . 

قال الإمام سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب معلقا على حديث (المؤمن القوي خير 
وأحب إل الله فن المؤمن الضعيق...الحديق/ ° 

"فيه أن الله سبحانه موصوف بالحبة» وأنه يحب على الحقيقة كما قال "يحبهم ويحبونه" وفيه أنه 
سبحانه يحب مقتضى أسمائه وصفاته وما يوافقهاء فهو القوي ويحب المؤمن القوي» وهو وتر يحب الوتر» 
وجميل يحب الجمال» وعليم يحب العلماءء ومحسن يحب المحسنين» وصبور يحب الصابرين» وشكور يحب 
ين 

ويقول ابن تيمية:"والرسل صلوات الله عليهم أجمعين إنما جاءوا بإثبات هذا الأصل وهو أن الله 
يحب بعض الأمور المخلوقة ويرضاهاء ويسخط بعض الأمور وبمقتهاء وأن أعمال العباد ترضية تارة 
وتسخطه أخحرى" 0 

و" الله يأمر بالإيمان والعمل الصاخء وينهى عن الكفر والفسوق والعصيان» ويحب كل ما أمر 
به ويرضاه» ويكره ما فى عنه ويسخطه وهو سبحانه لا يحب الفساد ولا يرضى لعباده الكفر". (©) 

والله سبحانه وتعالى يحب عباده المؤمنين محبة عظيمة »ويدافع عنهم وينصرهم »ويغضب 
لغضبهم»ويعادي من يعاديهم »وهذه هي ا حبة ٹی أکمل صورھا . 

ففي الصحيح أن أبا سفيان أتى على سلمان و صهيب وبلال قي نفر فقالوا :والله ما أحذت 
سيوف الله من عنق عدو الله مأحذها »فقال أبو بكر أتقولون هذا لشيخ قريش وسيدهم ؟ فأتى البي 
صلى الله عليه وسلم فأخبره فقال: يا أبا بكر لعلك أغضبتهم لئن كنت أغضبتهم لقد أغضبت ربك. 
فأتاهم أبو بكر فقال يا إحوتاه أغضبتكم ؟ قالوا :لاء يغفر الله لك يا أحي .^ 


)١١‏ رواه مسلم :كتاب القدرء باب الإيمان بالقدر والإذعان ل ح(55514). 

ریت تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد:ص555. 

(۳) ماج السنة (٥/۴۲۲)۔‏ 

)۳۱۱/ہ٥( عتھاج السنة‎ )٤( 

25:99 رواه مسلم :كتاب فضائل الصحابة » باب فضائل سلمان وبلال وصهيب رضي الله عنهم‎ )١( 


O 
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فالرسول صلى الله عليه وسلم يخبر أبا بكر محذرا له بأن الله يغضب لغضب هؤلاء الصحابة وما 
ذاك إلا لحبه سبحانه لهم . 
"ثم إن هذه الصفة من أعظم صفات الكمال" “وجا يقرب المؤمن ويبعد الكافر» وبمدح المحسن 
ويذم المسيء» فإن المؤمن ما قرب والمحسن ما مدح إلا لفعله ما يحبه اللہ والکافر ما أبعد والمسيء ما ذم 
إلا لقعلة ما هو كد اخبة أي ما يشخظ الله تعالى: وعو الكفر والعضيان , 
والأدلة على إثبات صفة ا حبة للہ تعا ی کثیرۃ جداء فأئبتها القرآن العظيم في أكثر من أربعين 
موضعاًءعلاوة على ما في السنة من أحاديث تبلغ حد التواتر المعنوي» وهنا جملة من هذه النصوص: 
-١‏ قال تعالى: جف قف 3 اچ چ ج ج ج ج ڃڃ چ چ چ چ چ 
قال ابن كثير تعليقا على هذه الآية:"أي يحصل لكم فوق ما طلبتم من محبتكم إياه» وهو محبته 
إياكم وهو أعظم من الأول» كما قال بعض العلماء الحكماء : ليس الشأن أن تجب إنما الشأن 


اي 
٢‏ قالغال چگ کد ن ن ن 3 35 3 5 ةمد وهاه هارم ے سے 
ك ك 5 ک و وو و و و ۇ ۋ ؤو و ؤ ؤ ي ج المائدة :ه 
وفي هذه الآية أخبر سبحانه عن حبه لعباده المؤمنين قبل أن يخبر عن حبهم له. 


٠١ ووصف نفسه سبحانه بالودود » قال تعالى چ ے سم ۓ سے چ البروج:‎ -٣۳ 
قال الإمام الطبري في تفسير الآية:"يقول تعالى ذكره : وهو ذو المغفرة لمن تاب إليه من ذنوبه‎ 
وذو الد"‎ 


وقال أبو السعود في تفسيره لمعن الودود:" المحب لمن أطاع" ). 


.جالعو وجل جك اک کا او کک کک للا 
ال ن 3 ک السا ہ۱۷ 
والخلة أعلى مقامات اخرق" قال ابن الأنباري: الخليل معناه اٹحب الکامل الحبة» والمحبوب للموقي 
بحقيقة ا محبة» اللذان ليس في حبهما نقص ولا حلإ" . 
وهي حاصلة لإبراهيم و محمد عليهما أفضل الصلاة وأزكى التسليم. 


)١(‏ ھھاج السنة:(ہ/۳۲۷). 

(۲) تفسير القرآن العظيم :(757/1). 

.)١58-59(:نارقلا جامع البيان في تأويل أي‎  )٣( 

(5 )2 إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم:(5/9١).‏ 
)٠(‏ النووي »الشرح على مسلم (55/7). 


O 
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فعن عبدا لله بن مسعود يحدث عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال:( لو كنت متخذا خليلا 

لاتخذت أبا بكر خليلا ولكنه أي وصاحبي وقد اتخذ الله عز وجل صاحبكم خليلا) 2. 

وقد أخبرنا سبحانه أنه يحب الحسنين والمتقين والمتطهرين والمتوكلين والصابرين وغيرهم . 
وکما أثبت الکتاب الکرم المحبة الإلهية لأعيان وأعمال» نفاها كذلك عن آخرين» ونفي الشيء 

عن بعضه دليل على إمكان حصوله لغيرهم» فمن الأصناف الي لا يحبها تعالى : الظالمين والمفسدين 

والمعتدين والكافرين والخائنين والمسرفين والمستكبرين »كما لايحب المختال الفخور ولا يحب الفساد ولا 

يحب الجهر بالسوء من القول . 
أما النصوص من السنة فقد بلغت كما سلف حد التواتر المعنوي» وسيكتفى هنا بإيراد أظهرها 

وأقواها دلالة» ما ينبت المسالة ويرفع الشك والريبة: 

أولا :النصوص التي أخبر فيها النبي صلى الله عليه وسلم ابتداء عن محبة الله 

تعالى لبعض الأعمال والأخلاق والأعيان: 

-١‏ عن المغيرة بن شعبة قال: قال سعد بن عبادة: لو رأيت رحلا مع امرأي لضربته بالسيف غير 
مصفح عنه فبلغ ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال:( أتعجبون من غيرة سعد ؟ فوالله 
لأنا أغير منه والله أغير مئ» من أجل غيرة الله حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطنء ولا 
شخض آغیر من اللہ ولا شخص أحب إليه العذر من الل من أحل ذلك بعت الله المرسلين 
نیشرین ومنکرین: ولا شخص أب إليه الدحلا من الله من أجل ذلك وعد الله لتق ''؟ 

۲- وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ( إن الله قال من عادى 
لي وليا فقد آذنته بالحرب .وما تقرب إلي عبدي بشيء أحب إل مما افترضت عليه »وما يزال 
عبدي يتقرب إل بالنوافل حى أحبه» فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر 
به ويده الى يبطش با ورجله الى بعشي اء وإن سألئ لأعطينه ولئن استعاذن لأعيذنه »وما 
ترددت عن شيء أنا فاعله ترددي عن نفس المؤمن يكره الموت وأنا أكره مساءته ) () 

 -۳‏ وعنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :(إن الله إذا أحب عبدا دعا جبريل فقال إن 
أحب فلانا فأحبه» قال: فيحبه حبريل» ثم ينادي في السماء فيقول: إن الله يحب فلانا فأحبوه 
فيحبه أهل السماءء قال: ثم يوضع له القبول في الأرض» وإذا أبغض عبدا دعا حبريل فيقول : 
إن أبغض فلانا فأبغضه » قال: فیبغضه جبریلء ثم ينادي في أهل السماء إن الله ييغض فلانا 


)١١‏ رواه مسلم: كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل أبي بكر الصديق» ح(۲۳۸۳) 
( ۲ ) روه البخاري : کتاب التوحیدء باب قول النبي صلی الله عليه وسلم:" لا شخخص أغير من الله" ح ( 207415 ومسلم :كتاب 


اللعان» ح )١5595(‏ . 
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..)5807 رواہ البخاري :کتاب الرقاقء باب التواضع» ح(‎  )'( 





فأبغضوه عقال: فيبغضونه ثم توضع له الب یضاق ار 


2-4 عن سلمة رضي الله عنه قال: كان علي بن أبي طالب رضي الله عنه تخلف عن البي صلی الله 
عليه وسلم في خيبر» وكان به رمد» فقال: أنا أتخلف عن النبي صلى الله عليه وسلم» فخسرج 
علي فلحق به فلما كان مساء الليلة الي فتحهائي صباحها فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم:( لأعطين الراية غدا أو ليأحذن غدا رجل يحبه الله ورسوله؛ أو قال:يحب الله ورسوله» 
يفتح الله عليه). فإذانحن بعلي وما نرجوه, فقالوا: هذاعلي» فأعطاه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ففتح الله عليه. © 

-٥‏ عن عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث رجلا على سرية وكان يقرأ لأصحابه في 
صلاتهم فيختم ب ( قل هو الله أحد )» فلما رجعوا ذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال: سلوه لأي شيء يصنع ذلك فسألوه فقال: لأا صفة الرحمن فأنا أحب أن أقرأيماء 
فقال: رسول الله صلى الله عليه وسلم:(أخبروه أن الله يحبه) ”". 

ثانيا:النصوص التي اشتملت على سؤال الصحابة رضوان الله عليهم عن الأمور 

التي يحبها الله تعالى وإجابة الرسول صلى الله عليه وسلم عليهم »مؤيدا ما ذهبوا 

إليه من أن الحق تبارك وتعالى يحب : 

-١‏ عن ابن عباس قال قيل لرسول الله صلی الله عليه وسلم : أي الأديان أحب إلى الله 
قال:(الحنيفية السمحة) 2 

۲- عن معاذ بن جبل قال : سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم أي الأعمال أحب إلى الله 
تعال 1 قال ران غرت وآسائت رطب مر گر الہ © 


 )١(‏ رواہ البخاري :کتاب التوحیدء باب کلام الرب تعا ی مع جبریلء ونداء الله الملائكة ح (٥۷۸۵)ء‏ بنحوہ؛ ومسلم : كتاب 
البر والصلة » باب إذا أحب الله عبداً أمر جبریل فأحبه وأحبه أهل السماء ثم يوضع له القبول قي الأرضح(۷٢٦۲)‏ بلفظه. 

(۲) رواه البخاري: كتاب الجهاد» باب ما قيل في لواء النبي صلى الله عليه وسلم ح( 5175؟)؛ومسلم: كتاب فضائل الصحابة» 
باب من فضائل علي بن ابي طالبءح )۲٤١۷/(‏ 

 )٣(‏ رواه البخاري : كتاب التوحيد» باب ما جاء في دعاء الي صلى الله عليه وسلم أمته إلى توحيد اللہ تبسارك وتعالى؛ جح( 


«(Yo‏ ومسلم: كتاب فضل القرآن ومايتعلق به» باب فضل قراءة قل هو اللہ أحدف ح(۸۱۳). 


 )(‏ رواه أحمد قي المسند ح(۷٠٠۲)»ءوالبخاري‏ في الأدب المغرد ح(۲۸۷)ءوالطبرانی في الكبير ح (١١١٠١)»ءوأورده‏ المينمي ي 
مجمع الزوائد وقال:رواه أحمد والطبراني في الكبير و الأوسط والبزار وفيه ابن إسحاق وهو مدلس ولم بصرح بالسماع »وحسنه 
الألباني في صحيح ا لحامع الصغیر ح(۸٥۱ء[١/٦۰]۱۰‏ 

)٠(‏ رواہ الطبرانِ فی العحم الکبیر [۷۹۰۸۹/۲۰ء ۹۰]ء ح(۱۸۱)و(۲۰۸)و(٢۲۱)‏ ءوأوردہ الميثمي في مجمع الزوائد وقال:"رواه 


الطبرانی تأميائيك وی هذه الطريق حالد بن يزيد بن عبد الرحمن بن أبي مالك وضعفه جماعة »ووثقه أبو زرعة الدمشقي 


O 
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 -٣‏ عن عبد الله قال: سألت النبي صلى الله عليه وسلم أي العمل أحب إلى الله ؟ قال:(الصلاة على 

وقتها). قال ثم أي ؟ قال:(ثم بر الوالدين). قال ثم أي ؟ قال:(الجهاد في سبيل الله). قال حدثئي 

يمن ولو استزدته لزادني ٩‏ 

وقد فهم سلف الأمة تلك النصوص وأيقنوا أن الله تعالى متصف بصفة المحبة» واحتهدوا قي 
معرفة مايحبه وعملوا به» ومعرفة مالا يحبه وفروا منه. 

وقد نقل العلماء إجماع السلف رحمهم الله على إثبات الحبة كما أثبتوا سائر صفات الله الواردة 
في النصوصء ولم يسألوا عن معناها لعلمهم بأنھا محبة علی ال حقیقة مع إدراکھم بأنھا تليق بذاته وجلاله» 
لا محال فيها للتخحيل والتوهم» ولا تدرك كيفيتهاء ولا تمثل بصفات المخلوقين» وآمنوا كما على هذا 
الوحه. قال الإمام ابن تيمية في ذلك:" فإن الكتاب والسنة وإجماع المسلمين أثبتت محبة الله لعباده 
المؤمنين»ومحبتهم له ...وقد أجمع سلف الأمة وأئمتها على إثبات محبة الله تعالى لعباده المؤمنين» ومحبتهم 
له وهذا أصل دين الخليل إمام الحنفاء عليه السادء" © 

وقال ابن قدامة المقدسي في لمعة الاعتقاد بعد أن ذكر جملة من الصفات الي أثبتتها اللصوص 
من ضمنها صفة الحبة:" فهذا وما أشبهه نما صح سنده وعدلت رواته» نؤمن به ولا نرده» ولا نجحده» 
ولا نتأوله بتأويل يخالف ظاهره» ولا نشبه بصفات المخلوقين» ولا بسمات الححدثين »ونعلم أن الله 
اف کی ا و قير :كذ اث كذ د ند نت تابه رر وك سا يل 
في الذهن أو حطر بالبال فإن الله تعالى بخلافه" . 

السلف الصالح جمعوا بين الإثبات والتتريه بناء على قوله تعالى چ ذا تْ ٿڏ 3 اث 
ت 3 حت الشورى: ١١‏ 

فقوله تعالى (ليس كمثله شيء) تتريه عن مماثلة خلقه وقوله: (وهو السميع البصير )إثبات أنه 
متصف بصفات. 

وبالإضافة للجمع بين الإثبات والتتزيه قطعوا الطمع في معرفة الكيفية» لأنه لا سبيل إلى معرفتها 
إلا بالخبر الصادق منه سبحانه» ولا حبر فيها . 

ومن الأمثلة على ذلك ما رواة اللالكائي عن الإمام مالك بن أنس رحه الله أنه جاء إليه رحل 


5 ۶ ر 5 دم 
وقال:یا أُبا عبد اللہ چڈ ز ز ڑ ڑ چطه: ه كيف استوى؟. 


وغيره»وبقية رحاله ثقات .ورواہ البزار من غیر طریقہ إلا انه قال :أحبرن بأفضل الأعمال وأقربه إلى الله؟ وإسناده حسن 
[۷/۰. 
وأورده الألباني في صحيح الترغيب ولترهيب وقال:"حسن صحيح". 

 )١(‏ رواه البخاري : كتاب مواقيت الصلاة » باب فضل الصلاة لوقتهاء ح(277) » ورواه مسلم :كتاب الإبمان» باب بيان كون 
الإبمان بالله تعالى أفضل الأعمالح(85). 

(2)5 مجموع الفتاوى: .)۳٥٣/٢(‏ 

.٦١ص:داقتعالا لعة‎ )٣( 
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قال: فما رأيت مالكا وحد من شيء كموحدته من مقالته وعلاه الرحضاء _يعيٰ العرق_ 
قال: وأطرق القوم وجعلوا ينتظرون ما يأ منه فيه» قال: فسرى عن مالك فقال: الكيف غير معقول» 
والإستواء منه غير بجهول والإبعان به واحب» والسؤال عنه بدعة» فإني أخاف أن تكون ضالا وأمر به 
فأحرج" ‏ وروی قريبا منه عن ربيعة . 

فالجمع بين الإثبات والتنزيه» وقطع الطمع عن الكيفية» هما الموصلات للحق في معرفة صفات 
الله تعا ی. 

أما من خالف الكتاب والسنة ومنهج السلف الصالح» فنفى صفات الله أو حرف النصوص 
الدالة عليها وصرفها عن ظاهرهاء فإنما فعل ذلك لتوهمه أن الإثبات يؤدي إلي تشبيه الله بخلقه كما 
سلفء فأراد تنزيه الحق عن مشاكة الخلق . 

وغلط هؤلاء واضح» وشبهتم ساقطة من عدة وجوه. 

منها : أن من المعلوم البدهي أن الصفة تتبع الموصوف وتناسبه» يقول الإمام ابن تيمية:" القول 
في الصفات كالقول في الذات فأن الله ليس كمثله شيء لا في ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله فإذا كان 
له ذات حقيقة لا تماثل الذوات فالذات متصفة بصفات حقيقة لا تماثل سائر الصفات" ”. 

الوحه الثاني : إن التشبيه المنفي في النصوص هو التشبيه المستلزم للمماثلة من كل وجه أو 
المماثلة فيما هو من حصائص الربوبية» والقرآن الكريم قد نفى المثل عن الله تعالى : ج ذ ت ٿڏ 
5 كدت 3 کچ شوری ١١‏ 

وتلق الله قال ضا ھی وها هھ ے سے يق ركت 355 
و ؤْؤْ و و 5 ق ق و و ج البقرة: ٢٢‏ 

ونفى الكفء قال تعالى : چٹ ث ذ ذ اث اث ج الإخلاص: ؛ 

ولم يرد بنفي مطلق التشبيه» بل النصوص تدل على حلاف ذلكء فإن الله سمى نفسه سميعا بصيراء 
عليماء حليما ۶ موسي غبادة كذلك مده الأساء © وهذا لا يدل على مائلة العبد لله تعالى .فى عه 
وبصره وعلمه وحلمه وإنما يدل استخدام نفس اللفظ على قدر مشترك بينهماء وهذا القدر المشترك هو 
المعن العام الموجود في الأذهان للعلم والسمع والبصر والحلم» فتسمية الله تعالى نفسه عليما وتسميته 
لعبده عليما دليل على وجود صفة العلم» وإن كان علم العبد مهما بلغ ليس كعلم الله تعالى؛ إذ لا مائلة 
بين الذاتين فكيف تكون هناك مماثلة بين الصفتين . 

وكذلك المحبة فالله تعالى قال : ج ب + ج المائدة: 54 فأثبت سبحانه له حباء وأثبت لعباده 


.)555( حء)٥٤٤/٣(:ةباحصلا شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الکتاب والسنة وإجماع‎ ) ١( 
.)٥٦٦( الرحع نفسه؛ح‎ )۲( 

( 26 التدمرية تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة ا حمع بین القدر والشرع:ص٤٣٦.‏ 

٤(‏ ) انظر مثلا في اسم السمیع (المائدۃ۷۲))؛البصیر (الشوری۱۱۰)ءالعلیم(البقرۃء۱۳۷)ء الحليم(الحج:559) 
(ه) انظر فی السمیع(الانسان:۲)ء البصیرزالانسان ٢۲)؛العلیم(الأعراف؛‏ ۱۰۹)ءا لحلیم(التوبة .)١١ ٤‏ 
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E E a‏ غال عب کا بلي فلا سان و الد ا 
يتناسب مع كونه عبدا خلوقاء ضعيفا فانيا. 

وقد ذكر الإمام ابن تيمية الطريقة الصحيحة في النفي عن الله جحل جلاله فقال:" وإنما المقصود 
هنا : أن جرد الاعتماد قي نفي ما ينفي على جرد نفي التشبيه لا يفيد؛ إذ ما من شيئين إلا يشتبهان من 
وجه. بخلاف الاعتماد على نفي النقص والعيب ونحو ذلك مما هو سبحانه مقدس عنه» فإن هذه طريقة 
صحيحة» وكذلك إذا أثبت له صفات الكمال» ونفي ماثلة غیرہ لە فيها فإن نفي المماثلة فيماهو 
مستحق له» وهذا حقيقة التوحيد : وهو أن لا يش ركه شيء من الأشياء فيما هو من خحصائصه» وكل 
صفة من صفات الكمال فهو متصف يما على وجه لا يماثله فيه أحد» ولهذا كان مذهب سلف الأمة 
وأئمتها إثبات ما وصف به نفسه من الصفات» ونفي ماثلته بشيء من المخلوقات" © 

وإذا اتضح هذا فلن يكون في إثبات الصفات كما وردت في النصوص منافاة لتتريه الحق تبارك 
رقال 

وعليه فصفة ا حبة صفة كمال لا نقص فيها بوجه من الوجوہ؛ وفي إثباتها مواققة لنصوص 
الكتاب والسنة الى احبر الله سبحانه فيها عن نفسه» فلا جحال لردها أو صرفها عن ظاهرها . 

ونحن أمة حفظ الله ها نصوصها بحفظه» فالأولى بنا التمسك ما فى النصوص» والوقوف عندهاء 
وبخاصة في مثل هذه المسائل الى لم يجعل للعقل فيها بحالا؛ إذ لا بحال له فيما هو غائب عن مد ركاته. 

فوجب الابمان بصفة ا حبة وطلب أسبابھاء وسؤال اللہ نیلھاء فهي غاية ما تطابه القلوب 
المؤمنة. 
ثانياً : محبة العبد لله تعالى : 

أما محبة العبد لربه فهذه أصل الإيمان وأساس قبول الأعمال في الإسلام» وسبب التلذذ به 
والسعادة واستقرار النفس واطمئنائها في عبادة خالقها. 

فإن الدين قول وعمل» والقول هو التصديق والإقرار» والعمل لا يدخل في الإيمان ولا يكون 
مقبولاً إلا إذا كان خالصاً صواباً وصوابه مطابقته للشرع؛ وإخلاصه لله لا يتحقق إلا بوجود المحبة في 
نفس المؤمن» فإن عمل الجوارح تبع لنية القلب أو إرادته ورغبته» والقلب ييل إلى ما يحبه ويتجه إليه 
کو فإن أدى العمل باتحاه ا حبوب وكان العمل أيضاً را كانت الجوارح مطابقة للقلب» وإن كان 
العمل لما لا يحبه وما لا بحب» كانت خخالفة للقلب فكانت الجوارح في عمل والقلب في عمل آخحرء 
وهنا لا إخلاص ولا توجه ولا قصدء والله لا يقبل عمل من قلب غافل لاه» فكيف بقلب مدبر غير 
حب . 


فلا یو جد الإاخلاص إلا بالتواطؤ التام بين ما يحبه القلب ويريده وبين ما تفعله المجحوارح» 
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.٠١ ٤ص التدمرية:‎ )۱( 











وعندها فقط يكرن العمل مقيولا. 

فلا إيمان لمن لا محبة له. وهذا ما يخبرنا به الكتاب والسنة يقول تعالى : ج مج ج 0 ج ج 
ع عه هد ف 3 33 5:3 :333.333 كنا كه کک کا گ 5 
گُِگ ؟ ۂ ڈگ ك 5 5 ج التوبة: ۲٤‏ 

يقول الإمام القرطي ني تفسير الآية :" في الآية دليل على وحوب حب الله ورسوله ولا حلاف 
في ذلك بين الأمة وأن ذلك مقدم على كل عبو ب" . 

كما جعلها الله علامة الإيمان بل حقيقته الى بإثبات خلوصها لله تعالى وإقراره يما يثبت إيمان 
المرءء ول يجعل الله عملاً من أعمال القلوب دليلا تاماً على الإبمان سواها وذلك في قصة الممتحنات 


واللاتي ورد ذكر أمرهن في سورة الممتحنة. في قوله تعالى جم ب + ه 4 ه | + سس ثُ 























هر شك 5 35 3 وو ؤف 3 [ وز قافى. وو ئى د د 



































































































































یی ی د 
ج الممتحنة: ٠١‏ 
فقد كان الرسول صلى الله عليه وسلم يمتحنهن بأن يحلفن بأنمن ما حرجن إلا حبا لله ورسوله 


(سراشا 

وقد روى ابن جرير بإسناده عن ابن عباس رضي الله عنه بأنه سئل كيف كان امتحان الرسول 
صلی الله عليه وسلم ؟ فقال :" كان يمتحنهن بالله ما خحرحت من بغض زوج وبالله ما حرجت رغبة 
عن أرضن إلى رض وبال ما ريخت دا ويال ها عر حت إل خا له وسا" 

كما روى بإسناده عرى عائشة قالت :" كانت المؤسات إذا عاجرن إلى رسول الله صلى الله غليه 
وسلم يمتحن بقول الله: جأ ب ب ب ب ب چ الممتحنة: ؟ !إلى آخر الآية قالت عائشة : فمن 
أقر بهذا من المؤمنات فقد أقر با محبة» فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أقررن بذلك من قوهن 
قال لحن : انطلقن فقد بايعتكن ولا والله ما مست يد رسول الله صلى الله عليه وسلم يد امرأة قط غير 
أنه بايعهن بالكلام" (". 

كما جعل الله تعالى المحب له سبحانه في مقابل المرتد وكأنه ضد له وضد المرتد هو المؤمن » 
ط2 ر € 2 ا 
لان ال هو من كب ا و عه ا > فال فال جک کد ن ي ن یق 839 ےھ مو 
ھ۹ د ها ماسر بضاغ ك ك5 35 3ؤؤ و و و و وق وو وۋ قى 
ج المائدة: ٥٥‏ 


فأهم خصلة للمؤمنين المخلصين الثابتين على دينهم هي المحبة القائمة بينهم وبين الله تعالى. 


.]٩٤/۸[ : تفسير القرطي‎ )١( 
. ] ٦٤ صفحة‎ - ١٠١ تفسير الطبري : |[ حزء‎ )۲( 


. ] ٦٤ صفحة‎ - ٣٢ الرجع السابق: [ جزء‎ )٣( 
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كما أخبر عز وجل عن عظيم محبة المؤمنين لريهم وجعلهم مقابل المشركين الذين يحبون 
آمتھم ال جعلوها ندا لله تعالى ظلماً منهم وعدواناًء قال تعالى ‏ ج چ چ ڪا کچ ود د 


کن ند 


NS‏ ہگ گے کا بك كا كه 5 كي اہن جے 
البقرة: ٦٦١‏ 
والحبة الخالصة لله تعالى هي التي تحمله على أن يعبد الله وحده لا شريك له ويوحده بالعبادة 


ویحاول قدر جھدہ إکمال العبادة له سبحانه. 
وليس في هذا عسف للنفس على ما لا يناسبهاء بل هو موافق لطبيعتها الي ركبها الله فيهاء فهو 

مقتضی الطبیعة الانسانیة السلیمةء فإن اللہ تعا ی خلق النفس و ركب فيها الرغبة في الحب وجعل أعماها 
تبعأمما تحب وتکرہہ فما أحبتہ اتجھت إليه» وما كرهته تفر عنه . 
وانحبوبات للنفس علی ضریین : 

غبوب لذاته وعبوب آغیرہ ولا آحدذ پسنحق آن یکوت غبرب لذائه إلا الله عر وبل لأنه 
الغاية الى تنتهي عندها كل غاية» وهو سبحانه الذي له الكمال المطلق الذي جبلت النفوس على حبه» 
وهذه هي حقيقة الإلوهية» فإن الإله هو المألوه الذي تأهه النفوس بالحب والعبادة» وهذه هي حقيقة لا 
إله إلا الله. 

إن فرد اھ فال يالب الذي لذ وبه حب الغارتات وكرئه فال اخيرب لذا وط لف 
محبوبة لغيرها. ویفردہ بالطاعة ء وا خضوع والتعظیمء فإن ذلك هو مع العبودية الواحب إفراد الله تعالى 
يما . 

وكما يجب إفراد الله تعالى باحبة الخالصة, كذلك يجب أن تكون كل محبوبات المؤمن تبعاً 
لتلك المحبة؛ لأن تلك المحبوبات إنما هي محبوبة لغيرهاء أي مبوبة لغاية أحرى وهذه الغايات تنتهي عند 
المراد الحبوب لذاته وهو الله تعالى» والمؤمن يحب من أحب الله ويحب ما يحبه الله فهو يحب لله» ويبغض 
للهءوعندها فقط يجد المؤمن طعم الإيمان وحلاوته. 

كما قال عليه الصلاة والسلام :( ثلاث من كن فيه وحد حلاوة الإبمان أن يكون الله ورسوله 
أحب إليه ما سواهما وأن يحب المرء لا يحبه إلا لله وأن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يقذف في 
العار 38 

فأسباب حلاوة الإيمان كما فی الحديث : تقديم محبة الله ورسوله على ما سواهما. 

ثم جعل كل محبة لغير اللہ تبع ‏ حبة الله سبحانه» وكراهية أشد ما كرهه الله وهو الكفر بالله تعالى» 

كراهية الإلقاء في النار الذي جبلت النفوس على النفور منه. وبذلك يتوافق هوى الإنسان مع ما يجبه 


)١(‏ رواه البخاري : كتاب الإتمان» باب حلاوة الإيمائح(١)»‏ ؛ ورواه مسلم : كتاب الإمان» باب بيان حصالمن اتصفبهن وحد 
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حلاوة الإعانح(57). 





الله ويرضاه. 

يقول الإمام ابن تيمية رحمه الله:" فحلاوة الإبمان المتضمنة من اللذة به والفرح ما یجدہ الواجد 
حلاوة للإيمان تتبع كمال محبة العبد لله وذلك بثلاثة أمور: تكميل المحبة» وتفريقها ودفع ضدها . 

فتكملها أن يكون الله ورسوله أحب إليه ثما سواهما فإن محبة الله ورسوله لا يكتفى فيها بأصل 
الحب بل لابد أن يكون الله ورسوله أحب إليه ثما سواهما كما تقدم . وتفريعها أن يحب المرء لا يحبه إلا 
لله ودفع ضده أن يكره ضد الإبمان أعظم من كراهية الإلقاء في النار" “. 

ومحبة العبد لله تعالى هي محبة خاصة لا يصح فيها التۂ يك ولا تقبل التخليط» محبة تحمل 
على العمل والتقرب للمحبوب سبحانه مما يرضيه. كما هو واضح مما سبق من نصوص . 
إذ الحبة قسمان : الأول :الحبة عامة مشتركة وهي ثلاثة أنواع: 
-١‏ محبة طبيعية» كمحبة الجائع للطعام» ومحبة الظمآن للماء. 
ا ت 
۳- حبة أنس وألفة» كمحبة الإحوة بعضهم بعضاً. 

وهذه الأنواع الثلاثة لا تستلزم التعظيم» ولاتستلزم الطاعة. فيصح وقوعها من العبد لغير الله 
تعالى» ولا يعد ذلك شركا . 

القسم الثانی: ا حبة ال خاصة وھی الي لاتصح الا لله تعالى ويعد وقوعها من العبد لغیر اللہ ش رکا 
أكبر» وهي الحبة المقرونة بالتعظيم والخضوع والذل وكمال الطاعة. فهي العبودية الي لاتصح إلا لله 
تعالى» ومن أشرك العبد فيها غير الله معه كان مشر كا بالله تعالى في ألوهيته» فهي حقيقة الألوهية الي 
أشرك فيها كفار العرب» إذ أنهم كانوا مقرين بالربوبية وإنما وقع منهم الشرك في الألوهية الي هي 
لعبادة. وني ذلك يقول تعالى: ج ج چ ج ج ج د د 3 3 ذا لًڈڈڑڑڑڑک 
55:5 كقاك5ى 5 ك5 5ق 5 5 كك 5 ڈڈن ح البتره هب 

يقول ابن القيم رحمه الله في معيئ الآية الكرعة:"فأخبر أن من أحب من دون الله شيئا كما يحب 
الله تعالى فهو ممن اتخذ من دون الله أنداداء فهذا ند في امحبة لا في الخلق والربوبية؛ فإن أحدا من أمهل 
الأرض لم يثبت هذا الند في الربوبية بخلاف ند الحبة؛ فإن أكثر أهل الأرض قد اتخذوا من دون الله أندادا 
في الحب والتعظيه" () 
وف قوله تعالى"والذين آمنوا أشد حبا لله ". 


في تقدير الآية قولان: 


١١١ العبودية : ص‎ )١١ 
.۱۸۱۰/۲[ ری قذيب مدارج السالکین:‎ 
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أحدهما والذين آمنوا أشد حبا لله من المش ر كين لأندادهم وآمتهم ال بحبونما ویعظموفما من 
دون الله. 

والثاي أن محبة الذين آمنوا لله أشد من محبة المشركين لله؛ فإن المشركين بالأنداد قد شركوا في 
الحبة» فمحبتهم مقسمة بين الله تعالى وبين أندادهم, بينما محبة المؤمنين خالصة له تعالى» والمحبة الخالصة 
أشد من المشتركة. 

" والقولان مرتبان على القولين في قوله تعا ی بحبونھم كحب الله فإن فيها قولان: 

أحدهما يحبونهم كما يحبون الله فيكون قد أثبت لمم محبة الله ولكنها محبة يشركون فيها مع الله 
أندادا . 

والثاني أن ا معن يحبون أندادهم كما يحب المؤمنون الله ثم بين أن محبة المؤمنين لله أشد من محبة 
أصحاب الأنداد لأندادھم" ”۲. 

وقد رجح الامام ابن تيمية القول الأول» فقال:" فأخبر أن من الناس من یشرك باللہ فیتخ_ذ 
أندادا يحبونهم كما يحبون الله وأخبر أن الذين آمنوا أشد حبا لله من هؤلاء والمؤمنون أشد حبا لله من 
هؤلاء لأندادهم ولله؛ فإن هؤلاء أشركوا بالله في المحبة» فجعلوا المحبة مشتركة بينه وبين الأندادء 
والمؤمنون أخلصوا دينهم لله الذي أصله امحبة لله فلم يجعلوا لله عدلا في الحبةء بل كان الله ورسوله 
أحب إليهم مما سواهماء ومحبة الرسول هي من محبة الله وكذلك كل حب في الله هو الحب لله" . 

وعليه فالعبودية ليست ثمرة للمحبة وَإِغما هي حقيقتهاء فإها لا تتحقق إلا بتحقق المحبة؛ ولا 
تخلص إلا بخلوصها ولا تصح إلا بصحتها ولا تتم إلا بتتميمها. 
فالمؤمن الحق عبد موحد محب. ومحبة الله تعالى كما يقول العلماء على درجتين : 
الدرجة الأولى فرض: وهي الي لا يتحقق أصل الإبمان إلا يماء وهي محبة الله تعالى» ومحبة فرائضه 
وكراهية محرماته. 
والدرجة الثانية نفل : وهي محبة ما أحب الله من النوافل المستحبة» والتورع عما كرهه بدون تحريمء 
وهذا تمام امحبة و به تكون الموافقة من العبد لله كاملة فلا يحب إلا ما يحب الله ولا يكره إلا ما كرهه 


7 
ی 


الله . 
و محبة الرسول تابعة محبة الله تعالى» فإنه ما أمر بمحبته إلا لکونه رسوله صلی الله عليه وسل 
يقول الإمام ابن رحب:" فإن الرسول إنما يحب لمحبة الله له» ولأمر اللهمحبته وطاعته وإتباعه" (". 


ومحبته عليه السلام مقدمة على محبة الولد والوالد بل وح النفس» كما أخبر عليه الصلاة 


رن قذيب مدارج السالکین:[۸۱۰/۲]. 
چپ قاعدة ٹی الحبة : .٠٠١١‏ 


(۳) نسیم الأنس: ص ۲۹۸. 
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والسلام:" لا یؤمن أحدکم حؾ أکون أحب إليه من والده وولده والناس أجمعين" 7©. 


وكما في حديث عمر بن الخطاب حين قال : يا رسول الله لأنت أحب إلي من كل شيء إلا 
من نفسي فقال البي صلى الله عليه وسلم: (لا والذي نفسي بيده حن أكون أحب إليك من نفسك). 

فقال له عمر فإنه الآن والله لأنت أحب إلي من نفسي فقال النبي صلى الله عليه وسلم:(الآن يا 
عم وإذا كانت غية الرسول مقدمة على غية الأهل والنفس فما بالك محبة من وجحبت مبيفه 
لأحله وهو الله سبحانه وتعالى فما أعظم والأمر ما آكد. 
ومحبة الله تعالى توجب عبادته. بينما محبة الرسول صلى الله عليه وسلم تستلزم طاعته وإتباعه دون 
عبوديته فإن العبودية خحاصة لله تعالى لا يشا ركه فيها أحد» ولا يصح أن يوصف غيره مما فليس هناك 
معبود ولا مألوه يحق إلا الله تعا ىل, 


2 0 رواه البخاري: كتاب الإبمان» باب حب الرسول صلى الله عليه وسلم من الامان ح(ه ۰ ومسلم: كتاب الإبهان». باب 


وجوب محبة رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر من الأهل والولد...ء ح(45). 


( ") أخرجه البخاري: كتاب الأعان والنذور» باب كيف كانت بين النبي صلی الله عليه وسلمح(٦٦٦٦).‏ 
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المبحث الثاني 
المفهوم النصراني للمحبة في ميزان الإسلام 

الإسلام يتفق مع النصرانية في أن الله تعالى متصف بامحبة» وبأنه تعالى يجب ويُحَب » وأن الحبة 
أساس في إيمان المؤمن وفي عمله. 

لكنه يختلف معها في حقيقة تلك المحبة وفي معناهاء وف أنواعهاء وفي لوازمها ومتعلقاتما. وذلك 
على النحو التالي: 

حقيقة ا حبة ٹی الاسلام أنھا صفة من صفات الله تعالى أخبر يما في كتابه وعلى لسان نبي نما 
يوجب الإيمان والتصديق يماء ويورث العلم اليقيئ بأن الله تعالى يحب» وهي بذلك تأحذ حكم بقية 
صفات الله تعالى الي أخبرنا بماء واليَ يجب فيها إثباتها والتصديق يما على معناها الظاهر ولكن بدون 
تكييف ولا تمثيل ولا تعطيل . 

والتعطيل يكون بنفيهاء أو نفي معناها الحقيقي» إما بتأويلها تأويلاً يخرجها عن معناهاء وإما 
بتفويض معناها إلى الله وعدم الإبمان بحقيقتها. وكل ذلك لا يجوز في صفات الله تعالى» فوجب التصديق 
قا وبآن الله عال يب محقيقة ولكنه هيه يليق بذائة ويعلالة لا قدرك كيفيعه و تاعا به ال لف 
بقولهم : إن صفات الله لا تكيفء فالله يحب ونعرف معن الحب ولكن لا نعرف كيف تقوم صفة 
الحب بالله تعالى» لأننا نجهل كيفية ذاته والصفات تبع لذاته فكما نؤمن بوجود الذات نؤمن بوحود 
الصفات» وكما بجهل كيفية الذات بجهل كيفية الصفات. 

يقول الشيخ ابن عثيمين مبينا عدم وجود طريق لمعرفة الكيفية :"فلأن الشيء لا تعرف كيفية 
صفاته إلا بعد العلم بكيفية ذاته أو العلم بنظيره المساوي له بالخبر الصادق عنه» وكل هذه الطرق منتفية 
في كيفية صفات الله عز وجل فوجب بطلان تكييفها " 7) 

أما قولهم بلا تمثيل» فذلك رد لكل تمثيل لصفات الله تعالى بصفات خلقه. 

ومعين التمثيل:"اعتقاد المثبت أن ما أثبته من صفات الله تعالى تماثل لصفات المخلوقين" 9) 

وهو يختلف عن التشبيه إذ التمثيل أشد وأحص من التشبيه» وهو المنفي في النصوصء أما الشبه 
مطلقاً فلیس بعنفی فان للمحبة مع عاماً تدركه العقول» وهو القدر المشترك بين محبة اللہ ومحبة خلقہ 
أما ما تحاوز ذلك من محاولة مطابقة مظاهر الصفة ومعناھا فلا بجوز. 

وی ھذین ا حظورین وقع النصارى فإفهم يكيفون محبة الله ويغرقون في تفاصيل ذلك وادعوا 
علم ما لا علم لهم به في وصفهم محبة اللهء حي وصل ّم الأمر إلى أن جعلوها ذاتاً من الذوات ا حیة 


٠٦ص: القواعد المثلى في صفات الله وأسمائه الحسيئ‎ )١( 
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تنتقل بین اللہ والمسيح والنصاری؛ وتھب وتوزع المحبة» أي ذاتهاء ثم وصفوها بأها محبة بحانیة مضصحیة 
فادية» ووقفوا ما ليس لهم به علم» فوقعوا في التناقض والاضطراب ومعارضة العقول. 

ثم شبهوا صفة الله ومحبة الله بمحبة خلقه. ففي وصفهم لله تعالى وهو محب مہ تخيلوه إنساناء 
لأنهم اعتقدوا فعلاً أنه ذلك الشاب الوديع المسالم الذي صلب ول يلك لنفسه نفعاً. وظلت محبة ووداعة 
ذلك الشاب ف أذهامُم حي تصوروا كل صفاته بتلك البشرية الضعيفة الوادعة» وبخاصة مبته فراحوا 
یشبھون محبة الله عحبة حلقه» فهو - تعالى الله - يحب حباً متهوراً وغير متعقل» ويجاهد لينال محبة 
أحبائه» ثم لا جد وسيلة للتعبير عن محبته إلا بقتل نفسه أمامهم؛ ليفيقوا من غفلتهم وينتبهوا لحبه. 

هما المحبة البشرية الى تحمل صاحبها على التضحية والضعف بحاه امحبوب» وليست تلك صفة 
الله تعالى الذي يحب وهو الإله المتعالي عن أوصاف البشر. 

والإسلام كما أنه لا يشبه صفات الله بصفات خلقه» فهو كذلك لا يرفع صفة الإنسان 
مهما بلغ من العلم والحكمة والقوة والورع إلى مكانة الله تعالى» مهما بلغ لا يصل إلى مشابمة صفات 
ال جل الافينان له سف ن درد خت رهه و كرف خارتاً حاطاً ناباء حاف بال و الل 
وعواقب الأمور. 

والله تعالى هو الإله الأول والآخر والعالم بكل شيء» فليس في مقدور صفات الإنسان أن 
ترتقي لمشابمة صفات الله . 

أما النصارى فقد جعلوا من أنفسهم مشار كين لله في صفاته» بأن جعلوا من أنفسهم مشا ر كين 
إما في ذات الصفة بدعوى إشعاعها عليهم» كما في اعتقادهم أن الحبة قوة إلهية تفيض وتشع عليهم من 
الثالوث ليتصفوا ياء وإما في اعتقادهم أن صفتهم هبة» فالحبة ذاتما أي الروح القدس مغايرة لصفات 
المخلوقين مشاية تماما لصفات الله ولو قالوا إنما مخلوقة . 

وذلك كله مرفوض في الإسلام؛ وهو من أعظم الكفر والشرك بالله تعالى والبهتان عظيم؛ إذ فيه 
مناقضة لتوحيد الأسماء والصفات الذي يعني أن الإيمان بأسماء الله وصفاته يكون بالاعتقاد بأفراده 
بتلك الأسماء والصفات» وأن دعوى مشاركة غيره فيها هو شرك صريح. 

امحبة في الإسلام كوفها من صفات الله تعالى فهي من علم الغيب الذي لا يعلم إلا بالخبر 
الصادق, والخبر الصادق هو ما كان بالنصوص الصحيحة»ء أي كتاب الله والسنة الصحيحة» فالنصوص 
القرآنية ونصوص السنة صريحة في إثبات انحبة لله تعالىم» كمحب ومحبوب من عباده» وبيان لوازم تلك 
ا حبة وواجباتھا. 

أما في النصرانية فلا يوجحد نص واحد صحیحء فضلاً عن أن يكون صريحاًء لا في المحبة ولا في 
غيرها من أمور دينهم» وبذلك فلا مستند لهم في إثبات تلك الصفة وإنما هي تثبت لله تعالى حقيقة ثبوتاً 
قطعياً عند المسلمين وحدهم؛ إذ لديهم وحدهم النصوص الصحيحة في إباتھاء وعليه فإثبات ما يتعلق 
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بھا من حقیقة ولوازم وحقوق وواجبات وموجبات يجب أن يؤخذ من دين الإسلام ونصوصه وحدها؛ 
ففيه وحده الحقيقة اليقينية الي تطمئن إليها النفوس الراغبة في الحق والحقيقة . 

لا يقبل الإسلام المفهوم النصراني للمحبة على أنها محبة قائمة على علاقات القرابة والصلة 
البشرية» فهي بالدرجة الأولى محبة بنيوية قائمة على كوهم أبناء الله تعالى» وهو يحبهم محبة أبوية» وهم 
يحبونه لذات السبب» وهي أحياناً محبة صداقة وشراكة بينهم وبين الله تعالى التفقل عتدهم قي المسبيح: 

وامحبة في الإسلام باعتبار كوفا إلهية لیست شیا من ذلك» وإنما هي بة العلاقة فيها علاقة 
الإلوهية والعبودية . 

وكما رأينا فالعبودية هي أعلى مراتب ا حبةء بل ھی غایة ا حبة ومنتھاھاء وهي محبة خاصة 
مقرونة بغاية الذل للمحبوب والتعظيم له. وهي ليست مجرد حب وإنما حب وتعظيم وإحلال وحضوع 
وذل للمحبوب؛ لذا فهي لا تشبه غيرها من أنواع المحبة» ولا تصح إلا محبوب واحد هو المستحق لغاية 
ال حب؛ والمستحق لغاية التعظيم» والواحب له الذل والطاعة والخضوع؛ وهو المحبوب لذاته الذي يحب 
غيره لأحله» ولا يعاثله أحد في ذلك ا حب؛ ولا يشاركه فيه أحد؛ إذ لا يوجد من يساويه وعاثله في ذاته 
ليستحق أن يحب مثلهء ولذا فمعين أن المؤمن يحب الله أي أن يعبده حق العبادة » أي أن يكون المرء 
غبدا با اضعا مطیعاء ومن ادعی اغیة وهو على غبلاف ذلك فهو كاذب فق دعواہ, 

ونعين الحبة أن الله هو الإله وحده؛ إذ الإله يعي المألوه بالحب» والإلوهية هي إفراد آله جال 
بالعبادة . فمن ادعى عبة الله» مع صرف شيء من أنواع العبادة سواء كانت قلبية أو أعمال جوارح 
فهو كاذب ف دعواه. 

يقول الإمام ابن القيم في مدارج السالكين :" فلو بطلت مسألة المحبة لبطلت جميع مقامات 
الإمان والإحسان ولتعطلت منازل السير إلى الله؛ فإنها روح كل مقام ومتزلة وعمل فإذا حلا منها فهو 
ميت لا روح فيه» ونسبتها إلى الأعمال كنسبة الإخلاص إليها بل هي حقيقة الإخلاص بل هي نفس 
الإسلام؛ فإنه الاستسلام بالذل والحب والطاعة لله» فمن لا محبة له لا إسلام له البتة» بل هي حقيقة 
شهادة أن لا إله إلا الله فإن الإله هو الذي يأهه العباد حبا وذلا وحوفا ورجاء وتعظيما وطاعة له. معن 
مألوه وهو الذي تألهه القلوب أي تحبه وتذل له. 

وأصل التأله التعبد والتعبد آخر مراتب الحب» يقال عبده الحب و ملک حبوب ے. 
ا ج ای و 

ونما لم يفهمه النصارى ولم يعوه أن الحبة القائمة على العبودية» هي أعظم وأوثق من حبة البنوة 


والقرابة الى نسبوها لله» معتقدين أنها تظهر غاية المحبة» فلم يكن في تصورهم محبة تفوق محبة الأسرة؛ إذ 


] ۲٦ / ۳ مدارج السالکین:[‎ 2 )1١( 
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لم يعرفوا العبودية الحقة. 
والله تعالى في كتابه قد قارن بين احبتين» وبين سبحانه أنه لا يقبل أن تتساوى محبته يمحبة 
القربى» وأن محبة العبد لله إذا كانت صحيحة فهي أعظم من محبة الوالد والولد. 
يفول تعالى : چچ چ چ چ چ جاج اد یوڈڈڈڈ 3 3 ز زز 
5 كذى. 5 ×> گ گ 5 5 كى 5 کے گے ك3 5 ك5 وافرية ١‏ 
OEE,‏ 
بآبائهم» وأعظم الآباء حباً لأبنائهم» والتاريخ حير شاهد على ذلك. فهذا الخليل سلم ابنه الحبيب للقتل» 
وهو ينوي ذبحه أرضاء لمعبوده تعالى . 
وهذا أبو عبيدة بن الجراح الابن البار يقتل أباه وهو يحبه محبة الابن» إلا أن محبته لله ولدينه 


عبوديته ومحبته لربه أقوى من محبة أبر الأناء 


فاقت محبته لأبيه فقتله. 
فالنصارى ضلوا عن ا حبة الحقيقية الواحبة لله» وذهبوا لما هو دوكمًا ووصفوه يما جهلا منهم 
وضلالا. 
وقد أنكر الله سبحانه عليهم دعواهم أنم أبناء الله وأحباؤه قال تعالى: أ ب ب ب ډ ب 
% % ط ط اط 


RN FY ¢ 4‏ طح ® ھ hh‏ بے یت NNR‏ 
يد دي بي ابي لډ لا لا د دللا دد لالا دلف فا دوف فا لد ج چ 
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ج المائدة: ۱۸ 
ويفهم من هذا الإنكار أن هذا الوصف هو مما أدحله اليهود والنصارى في كتبهم من تحریف. 
كما يكذهم القرآن الكريم في دعواهم وجود محبة خاصة بين أفراد الملة النصرانية توحد بينهم» فيققول 


8 اط اط 
تعال: أ ب ب د د بے ب وو ہے فين د د ت ڏ ڏ ٿ ٿڌ ڌڏ تك ات 


کو ب 
3 3 % يك 


55 ف ف ج المائدة: ٤‏ 

وعليه فالقرآن الكريم يكذب النصارى في محبتهم بجانبيها: امحبة الرابطة بالله تعالى» والمنحبة 
الرابطة بين أفرادهم. فينكر نوالهم محبة الله تعالى فضلاً عن اختصاصهم ماء وينكر وجود محبة دينية 
بينهم» بل ويثبت ضدها وهي العداوة. 

والنصارى قد ظهر كذيمم في دعوى اغبة لمخالفتهم لما يجب لله من محبة وعبادة. فادعوا المحبة 
مع رفضهم لشريعة اللہ ورفضهم لوصف العبودية»كما فعل بولس واتبعه النصارى في ذلك» مستبدلين 
الشريعة بالحرية وامحبة الصرفة» والعبودية بالبنوة الوارثة المتحررة. وبذلك فلم يأتوا ءما يحب للمحبة 
الإلهية» وإنما محبتھم أشبه بدعوى محبة الأهل لبعضهم بعضا مع عدم أداء واحبات تلك المحبة»ء ولذا 
فلیست محبتهم بذي صلة بما يجب لله من الحبء وإنما هي أقرب للزندقة والكفر وهو حق حالهم . 

من ناحية أخرى أشركوا في تلك الخبة فهم يحبون الله والمسيح والروح القدس باتحبة الإلهية. 
وهذا ما يرفضه الإسلام ويحاربه» وهو ما جاءت كل الرسل تحاربته والتحذير منه؛ إذ هو صريح 


الشركء وا حبة الإاغیة لا تقبل التشريك. 
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يقول الإمام ابن تيمية رحمه الله:" فمعلوم أن أصل الإشراك العملي بالله الإشراك في المحبة قال 
ضا وف چ چ کے ک3 0 5:5-4 ذد 3 ؤ ؤ 53 ڑک چالبقرة ٠١١‏ 

فأخبر أن من الناس من يشرك بالله فيتخذ أندادا يحبوفهم كما يحبون اللہ وأحبر أن الذين آمنوا 
أشد حبا لله من هؤلاء والمؤمنون أشد حبا لله من هؤلاء لأندادهم ولله» فإن هؤلاء أشركوا بالله في 
امحبة» فجعلوا المحبة مشتركة بينه وبين الأنداد» والمؤمنون أخلصوا دينهم لله الذي أصله ا حبة لل فلم 
يجعلوا لله عدلا في المحبة» بل كان الله ورسوله أحب إليهم ثما سواهماء ومحبة الرسول هي من محبة الله 
وكذلك كل حب ف الله هو من الحب ب" © 

ومحبة المؤمن لله تعالى في الإسلام هي محبة مقرونة بالتعظيم, وهذا ما تخلو منه النصرانية؛ إذ 
حين شبهوا الله بخلقہ والخلق باللهء وشاركوا ينهم في الضفات وغاصة اغبةء لم يكن ممكا لمم تضور 
امحبة الإلهية خخالية من صفات محبة المخلوقين الي فيها لین وتنازلء وأحياناً كثيرة ضعف . وليست هذه 
محبة الله في الإسلام» وإنما الله تعالى يحب ويحب ويعظم في ذلك كله؛ فهو تعالى يحب الخلق كما يايق 
بذاته العظيمة وحلاله سبحانه» والعبد حين يحب الله لا يتخلى عن تعظيمه وتقديسه»ء بل يحبه كعبد ذليل 
وإن امتلاً قلبه حباً فلا تناقض بین ا حب الاھی والتعظيم في الإسلام . ففي الإسلام لا يؤدي الحب 
المتبادل بين الله وحلقه إلى الإدلال عليه. 

إثبات الصفات الإلهية في الإسلام ومنها المحبة مقرون بتتريه الله تعالى عن مشابمة خلقه» وعن 
كل نقص وعيبء فالله تعالى كامل في ذاته وفي صفاته لا يلحقه نقص؛ ولذا فهو لا يقبل مفهوم 
النصرانية للمحبة الإلية على أفها محبة هوى وعشق وغرام للبشر حملته على التضحية بالغالي والنفيس 
لأجلهم» إِنُا صورة لعشق بشري يضعف صاحبه ويحمله على تقدم تنازلات لإرضاء محبوبه.» ويشغله 
رضا ذلك المحبوب عما سواه. وكل ذلك نقص في المحلوق» فكيف يصح نسبته للخالق سبحانه . 

في الإسلام لا مكان لذلك التصور للحب الإلهي . 

وقد عاب علماء السلف الصالح, والخلف المتأسين يمم على طوائف من المسلمين اتخذوا اسم 
العشق الإلحي وأطلقوه على الحب الإلحي» فالله تعالى يتتزه عن أن يوصف بالعشق» فلا يوصف بالعاشق 
وله بالعسوق. 

كما ينكر القرآن الكريم دعوى اختصاص النصارى ,محبة بنيوية خاصة ويرد تلك الدعوىء! ذ 
يقول تعالى :ج ]أ ب ب ب ب پ پډ پ اب اب بو اث اث ذ ذاشث 3 3 اث اث 3 
فك ف ڈارف تک چ د 

والقرآن هنا لا يكتفي برد الدعوى بل يثبت خلافها وهو حصول العذاب لهم, والعذاب 
للمخالف وليس للحبيب المقرب. 


رین قاعدة في المحبة :)ص0 ؟١.‏ 
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وكما ينفي القرآن تلك الحبة وتلك الخصوصية عن النصارى» يشبتها للمسلمين المؤمنين باله 
تعالى المصدقين برسوله صلى الله عليه وسلم المتبعين له» فليس بعد بعثة محمد صلى الله عليه وسلم 
غر عد الله إلا عزن كان جه ارول صل اا علي وسا يفول فال + دق كه 35 
اچ ج ج ج اج ج چچ چ چ چ چ چ آل عمران: ۲۱ 

فأخبر سبحانه أن محبته مشروطة بإتباع محمد صلى الله عليه وسلم» وقد جاء في سبب نزول 
الآية ما يفيد أن المخاطبين بما هم النصارى؛ وإن كان حكمها عاماً. 

فقد جاء في كتب التفسير أنما نزلت في وفد نصاری نحران حين ادعوا محبتهم لله وللمسيح. 
فأخبرهم سبحانه بشرط المحبة الذي لاتحصل إلا به ألا وهو اتباع المصطفى صلى الله عليه وسلم . 

وعليه فا حبوب هو المتبع محمد صلى الله عليه وسلم؛ وهذا حكم المسلمين؛ إذ هم وحدهم 
المتبعون له صلى الله عليه وسلم . 

وليس في ذلك شهادة لكل مسلم بأنه محبوب» وإنما الشهادة هنا بدون تعيين» فامحبة للمتبع حقاً 
وليس لمدعي الاتباع» وحقيقة القلوب لا يعلمها إلا الله تعالى» فغاية الآية الإرشاد إلى طريق الوصول 
حبة الله ولا يصح أن تستعمل بدعوى حصول المحبة لأحد بعينه إلا ما جحاءت النصوص بتعينه. 

وانحبة في الإسلام إيجابية تأمر بالعمل الصال» والصلاح القلي» وترتبط بالجهاد وإعلاء كلمة 
افعال رسس لاطل وا للوء تقول تفال + چک کن نن ل د۹53 4ےد 
وھ ٭ھپے سے دع كك د دو وز زو وؤ ؤ زو و ؤوؤزوي 
ج المائدة: ٥٥‏ 

يقول الإمام ابن تيمية رحمه الله : " محبة الله توجب المحاهدة في سبيله قطعاء فإن من أحب الله 
وأحبه الله أحب ما يحبه الله وأبغض ما يبغضه اللہ ووالي من يواليه اللہ وعادي من یعادرے اللہ لا 
تكون محبة قط إلا وفيها ذلك بحسب قوقّا وضعفهاء فإن المحبة توجب الدنو من المحبوب ومحابه» والبعد 
عن مكروهاته» وم كان مع امحبة نبذ ما يبغضه المحبوب فإنها تكون تامة" ”'. 

ويقول ابن رحب رحمه الله :"إن من تمام المحبة مجاهدة أعداء المحبوب» وأيضا فالجهاد في سبيل 
الله دعاء للمعرضين عن الله إلى الرحوع إليه بالسيف والسنان بعد دعائهم إليه بالحجة والبرهان» فالنحب 
لله يحب اجتلاب الخلق كلهم إلى الله» فمن لم يجد الدعوة باللين والرفق احتاج بالدعوة إلى الشدة 
والیت۱ ۲۳۶ 

فالجهاد في سبيل الله بكل صوره هو لازم من لوازم ا حبة الصادقة. وبذلك فلیست ا حبة دعوی 
تطلق بلا دليل» ولا شعارات فارغة من حتوی عملي؛ وانما ھی جھاد مستمر واضح المعالم. 


.١57صغ: قاعدة في المحبة‎ )١( 
جامع العلوم وا حکم اص 8او‎ )١١ 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





كما أن المحبة في الإسلام مرتبطة بالتشريع» بل هي جزء من تشریع ثابت فی الکتاب والسسنة؛ 
وليست هناك أعمال خخاصة ياغبة» وإغا كل عمل يعمله المسلم يحب أن يكو صادراً عن بة. 

أما في النصرانية فامحبة سلبية هادمة تدم الشريعة وما يرتبط بماء كما هدمت العقيدة .منافاها 
للتوحيد والإخلاص الواجبان لله تعالى. 

إِهُا محبة تدعو للانفلات من القيود» بدعوى ارتباطها وملازمتها للحرية» وانعتاقها من العبودية. 
وذلك حلاف دين اللہ المعلوم عند أنبيائه ورسله عليهم السلام» وني كتبه المثرلة . 

كما لا يتفق الإسلام مع النصرانية في نظرتا للعلاقة بين النوف وامحبة» في الإسلام العلاقة 
علاقة تكامل لما يحب أن يكون عليه حال المؤمن مع ربه؛ إذ هو بين محبة وحوف ورجاءء وكل منهم 
يكمل الآحر في قلب المؤمن. 

وإفراد العبادة با حبة دون قرف والرحاء مدق اھماشرک رھت وقد نقل ابن تيمية عن 
بعض السلف قوهم: "من عبد الله بالحب وحده فهو زنديق» ومن عبده بالرحاء فهو مرجئ» ومن عبده 
بالخوف وحده فهو حروريء ومن عبدہ با حب وا خوف والرجاء فھو مؤمن موحد " . 

ويقول الإمام ابن رحب رحمه الله :"وقد علم أن العبادة إنما تبن على ثلاثة أصول :الحوف 
والرجاء والمحبة .وكل منها فرض لازم والجمع بينها حتم واحب "© 

أما عند النصاری فا حبة تنفی الخوف؛ وھذہ ھی ا حبة ا حاصل با الادلال على الله تعالى» وعدم 
تعظيمه وقدره حق قدرته. 

وهذا جهل بالله تعالى وصفاته» فهم يعبدون الله بامحبة فقط. وذكرهم للرحاء إنهاهوفي 
إطارها. فإن الرحاء الحقيقي المتمم لصحة الإبمانء إنما يكون بالالتزام بأداء حق العبودية والطاعة مع 
رحاء قبول ذلك. 

أما الرحاء المفر غ الخالي من طاعات مقدمة» القائم على الأمانِ» وترقب ترات ا حب ا حا 
فليس برحاء» وإنما هو وهم وآمال فارغات. 

وعلى ذلك فليس لدي النصارى» من أعمال القلوب المنجية سوى ما اعتقدوه حبة» وترقب 
ثمراتها والذي يسمونه رحاء . 

أما الإبمان في الإسلام فيقوم على معرفة الله بأسمائه وصفاته» تلك المعرفة الى توحب في النفس 
المؤمنة عبادته سبحانه وتعظيمه والذل له وا حبة والتوکلء وتجعل المؤمن في معاملته مع الله سبحانه» 
مؤدياً ما عليه ظاهرا وباطناً بين حوف من العظيم القوي ورحاء لغفرانه ورحمته» ومحبته غاية المجبة 


لكماله وعظمته وعظيم إحسانه» قال تعالى:ج و ۋ و و و ؤ ف في د د 




















.١١؟ص العبودية:‎ )١( 
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چ الانبیاء: ۹۰ 

المحبة في الإسلام تنجه إلى الأعمال, والأوصاف: والأخلاق لذاتھاء وللأعیان ا متصفین 4ا 
بينما في النصرانية امحبة تتجه للأعيان بغض النظر عن أخلاقهم وأعمالهمء أو لاختصاصهم بأمور خارحة 
عن أرادقم هي من القدر السابق . 

كأن يحب لأحل التعيين السابق» كما يقول بولس :" لأن الذين سبق فعرفهم سبق فعينهم 
لیکونوا مشابھین صورة ابنه ...والذين سبق فعينهم» فهؤلاء دعاهم أيضاء والذين دعاهم فهؤلاء 
رف 

والإسلام لا ينكر القدر والتقدير والعلم السابق لكل ما هو كائن» فإن هذا من المسلمات ف حقه 

تعالى. ولكن الخطاب القرآن لا یربط الانسان بھماء ولا یقرن الحبة بهماء وإن كانت منهماء إلا أن امحبة 
تذكر في كتاب الله من أجل عماطاء لا من أجل التحسر وانتظار وصول المقدورء إذ إن ذلك عجحز 
والقرآن يدعو للعمل» ويذكر الحبة من أحل أن يعمل المؤمنين لا أن يتقاعسوا . 

كما قال عليه الصلاة والسلام حين سئل " فيم العمل "؟ قال : " اعملوا فكل ميسر ما خلق 
ا7ی 

فامحبة في الإسلام لا تذكر منفردة؛ وإنما تقرن بأوصاف وأعمال يمكن للمؤمن الإتيان كما 
والاتضاف فا وذلك كرتن ذكر اة آفرا ايا اناد على العمل والطاعة والختضاق مايه اله 
وعا یخدم الناس أمة وأفرادى ويرتقي بهاء وبهذا المع تكون ار اعات فام ب 


بينما في النصرانية فهي ترتبط بالأشخاصء فلا تحد عندهم إلا عبارات " أحبنا " " أحبكم " 


"يحت أبناءه" " يحبنا وکن حاطئون" " يحبنا وع حرومون 1 وهكذا يرتبط الحب بالأشخاص بنغفض 
النظر عن أعمالهم. 
قارن ذلك يما من القرآن: حدث ث ذذذت ت 3 3 ث لذت 3 ف ف ذ ج آل 


وقوله تعالى : ج أو و و فل ۆ ۆ و ج البقرة: 57١‏ 

والله يحب المتقين » المجاهدين » الصابرين » الخاشعين» ولم تذكر المحبة دون ذكر وصف حسن 
في العامل» إما اتصف به فأحبء أو يوعد عليه بالحب » أو يؤمر به ليحب . 

وعليه فامحبة واضحة المعالم في الإسلام» تعرف أسبابا الموصلة لحاء ولوازمها المتعلقة بماء 
وشروطها السابقة خاء ليعرق الوم كيف يسالك لال عة اله 

أما ف النصرانية فهي فارغة» لا تعرف ها أحلاقيات مرتبطة بماء ولا سلوكيات لازمة ههاء فكل 


200 رسالة رومية ( :٥‏ ۲۹) 
(۲) رواه البحاري : كتاب القدر, باب جف القلم علی علم ال ح(٦٦٦٥٥)‏ بنحوه» ومسلم: كتاب القدر » باب كيفية حلق 


الآدمي» ح (1۷۳۳) . بلفظه . 
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ما لديهم تكرار لفظ الحبة. 
وكل يربطه فيما يراه متناسبا معهاء فمن كان اتحاهه أحلاقيا ملأها بالأعلاقيات» ومن كان 
را ا اتاد حخلیاعلیات تلق فا حرو هري ريط عة را ولا برك 
والإسلام حين ينكر على النصارى دعوى اختصاصهم بمحبة إهية نميزة» لايندكر وجود 
الاختصاص كمبدأء معن أن يختص الله تعالى غیدا أو عبیداً من عباده ريد فضلء فإن ذلك ماهو 
موجود ف الواقع وما تدل عليه النبوات؛ إذ النبوة والرسالة هي أعظم اختصاص یختص الله به من يشاء 
من عباده. هذا أمر لا ينكرء ولكن هذا الاختصاص لا يتفق مع ما يدعيه النصارى من تميزهم محبة 
أولا ؛ لايد هن إثناك. ذلك الخصصاض بضوض وقوافن متحيحة وضرقة وهذاامن آغالات عدن 
النصارى إذ لا نقل صحيح عندهم كما سبق . 
ثانيا + الاخعضاص هو فضل من الله للمختصين بهء كماقال تغال: دو ف فو ي ېډ د 
ی چ 




















































































































البقرة: ٠٠١‏ 
زقال ال دك اك گ گگڈ5اگ اي 5 5 گا جح الاعنراف + 


وقال تعال جة قاف ذ ذف ف ذفج ج ج چچ چ چچچ 
چ چ چالنساء: ٥٥‏ 

ولا يتعارض هذا مع عدل اللہ فليس فيه ظلم لمن لم يمختص؛ إذ لا يسلبه شيئاً من حقوقه ولا 
يهضمه شیاء وإنما هو مزيد فضل على العدل. 

بینما قي النصرانية دعوی اختصاص طائفة با حبةء يقابلها حرمان غيرهم من المحبة» دون أن 
یکون ھنا مبرر لذلك ال حرمان والاقصاء. بل وا حکم علیھم بأنھم أبناء مدينة الأرض وأتباع الشيطان 
المبعدون عن رحمة الله المستحقون لعقابه» وذلك بحرد اختصاص سواهم بالمحبة؛ إذ ليس في نظرية 
الاحتصاص هذه حل وسطهء فالناس فتتان إما أبناء امحبة أبناء مدينة الله أهل النجاة» وإما أبناء الأرض 
والشيطان وأهل الخسران» والتقسيم في ذلك لا يرحع لإرادة واحتيار يحاسب وفقها الإنسان» ولیست 
هي مزيد فضل لا یناقض العدل. وانما هي ظلم وعنصرية في تقسيم الناس وفق أهواء واحد من البشر 
دون دليل أو برهان. 
ثالغاً : الكتب السماوية والواقع والتاريخ تدل على أن المختصين من قبل الله اختصاصهم هو تشريف 
وتکلیف معاء وعقدار المكانة المحتص لها والشرف المرتبط يما يكون هناك تكليف مرتبط يماء فالأنبياء 
أصفياء الله تعالى» و مختاروه والمختصون ,مزيد فضله وبرسالته وكلامه ووحيه؛ يحملون أعظم وأشق 
وأشرف وظيفة هي تبليغ دين الله ويكلفون من العبادات ما يعينهم على أداء تلك الوظيفة ومن الأمثلة 
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على ذلك : 


۱ 
رلافال ا ےا چاو و پا ہا روم تا چو شدي اد 


الخ اال کے اا اط ط طاطا اث 0 Bh RR‏ ہج ج. BR‏ 
د لت ل ل دل لا دد ف قے د وف یت ف د د چ چ ج ج چ چ ج 
O E US‏ 6 


es 1 ھچ‎ EC EE 

والأنبياء والرسل والصديقون هم أشد الناس عبادة وحوفا من الله» وتقرباً إليهه وورعاً عن 
المباحات فضلاٌ عن الحرمات . 
- فما هو حال النصارى؟ 
 -‏ کان لاختصاصھم المزعوم أثر في طاعتهم وعبادقم؟ 
9 أم أن الحال عكس ذلك ؟ 

إن إسقاط التشريع وإبطال العمل بناموس موسىء ودعوى الحرية المرتبطة بالنبوة الرافضة 
للعبودية: كلها عند النصارى مرتبطة بدعوی الحبةء وبذلك الاختصاص الذي يجعل من النصران ابنا 
وحیباً حرأ من كل تكليف وتشريع؛ إذ هو فوق التكاليف والشرائع . 

إن دعوى اختصاص النصارى باتحبة الإلهية يصاحبه مخالفة واقع المختصين؛ إذ هو تحرر من 
التكاليف» وذلك مخالفة للواقع وللشرائع السماوية . 

النصرانية تجعل الإنسان في تكوينه الأصلى عاجرًا عن محبة الله المحبة الحقيقة» وتحعحل من 
القدرة عل عضي اله آدرا عارعاً عو الد الاساتا 

بينما الإسلام يقرر أن الإنسان في تركيبه وطبيعته الأصلية الى خلقه الله عليها قادر على أن 
فت اله وع وط درن الاح إل أف جت بفقات ار رهه لج عه كاتا مب ها 
04+097 

الإنسان في الإسلام أرقى وأسمى وأعلى ما تصوره النصرانية» کائن راقي ي عاطفته وشعوره 
وف قدرته وإرادته» وليس ذلك شيء خارج عن إرادة الله وفضله ومنه» ولكن هداية الله للمهعدين؛ 
وأعانته للطائع لمحب لله لا تمنحه أموراً ليست منه» وإنما يغه ليتار الحق الذي في طبيعتة امكانية 


اختياره. 


















































قال تعالى :ج ج الإنسان: ٣‏ 

وقال تعال: چڻ ڻ 3 جالبلد: ٠١‏ 

وفي حديث الولي : (وما تقرب إلي عبدي بشيء أحب إلي نما افترضت عليه »وما يزال عبدي 
یتقرب إلی بالنوافل حن أحبه» فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده الي 
يبطش بما ورجله الى بمشي بماء وإن سألئ لأعطينه ولئن استعاذنِ لأعيذنه" © 


(۱) سبق تخريجه ص ٩۳‏ . 
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فيه تصريح بأن الحداية التامة الي ما یکون الله تعالى للإنسان كأنه سمعه وبصره وجوارحه. 
لحدايته إياها لما يحب ويرضى ؛ إنما كان ذلك بعد أن أحب المؤمن الله وأطاعه وتقرب إليه. 

إذن لا تعارض قي الإسلام بين كمال الطبيعة البشرية القادرة على الحبء وبين عناية الله 
وهدايته وتسديده لمن شاء من عباده. 

المحبة في الإسلام واقعية بمكن تطبيقهاء فالإسلام لا يطلب محبة تقدم على النفس إلا محبة الله 
ووسر وهاه ها وها الو اا ار الا دكا حن مات این لعي الله 
یقدم مرادات الله على مراداته ورغبات نفسه وشهواتماء ويحب ما أحب الله ورسوله» ويبغض ما أبغضه 
الله ورسوله» وإن لم يكن في المخالفة وعيد بالعقاب ترهبه النفوس. 

فالمؤمن يبغض المنكر بغضاً قلبياً حقيقاً يحمل على النفرة منه» والاستياء من حص وله وإن لم 
يكن له به علاقة ولیس هو الفاعل له» ولا يترتب على فعله ضرر به» بل هو یکره کل منكر قرب أو 
بعد حصل أو م يحصلء وما ذاك إلا لحبه لله تعالى حباً يجعل نفسه وهواه ترغبان ما يريده الله وتسعدان 
به» وترفض ما يبغضه وتستاء منه. 

وهذا الأمر لا يمكن أن يكون مرده إلى ترغيب ف ثواب مادي» أو ترهيب من عقابء وإن 
كان المؤمن بين الرغبة والرهبة» إلا أن هناك ا حانب الثالث الأکٹر فاعلیة وھو ا حبة للہ سبحانه . 

والمحبة الأخوية في الإسلام لا تصادم الفطرة كذلكء ولا تحمل الإنسان ما لا يحتمل فإنه يطلب 
منه أن يحب لأحيه ما يحب لنفسه؛ وهذا أمر تستطيعه النفوس السليمة» فهي لا تطلب أن يفضله على 
تمه آر و رکم شےہ هة اا ع أن أذا في عن الا ومدق اخية ل جه ان اله 
للمحبة لحبه وإيمانه بالله سبحانه. 

أما النصرانية فهي تطلب أكثر من ذلك؛ إذ يدعي أتباعها أن الحبة الى يحملوفا هي محبة 
مضحية مؤثرة» وني ذلك إدعاء للاعتلاء على المشاعر البشرية العادية» وكم نسمع عند النصارى من 
قصص التضحية بالنفس والمال لأحل الآحرين» وني ذلك صورة مثالية» الواقع يشهد بندرقها وندرة 
جو ا 

وهذه طبيعة الفكر الإنساني إذا أغرق في المثالية حرج عن الواقع وصادمه» بل وصادم الفطرة 

الإنسانية» بينما المثالية المشرعة من الله تعالى تراعي طبيعة الإنسان ومطالبة» فلا تصادمه بل تعدله وتهذبه 
وتوجهه في حدود إمكاناته وقدراته» بل ورغباته السليمة الي خلقها الله فيه وهو سبحانه أعلم به وعا 
يناسبه ويصلحه؛ ولذا لا تصادم بين الطبيعة الإنسانية» وبين التشريع الإلهي» بينما يكون التصادم بين 
الفكر الإنسان إذا حاول أن يكون مشرعاً ومقتنا حياة الإنسان وعاطفته وسلوكهه وبين الطبيعنة 
البشرية» فيكون الحال بين ثلاثة أمور: 
.١‏ إما نفور من ذلك الفكرء وحروج عنه كما هو مشاهد في العال اللسيحيء في التروع إلى 
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العلمانية والثورة على الدين وعلى الكنيسة . 

0.١‏ أو النفاق والصراع بين الظاهر والباطن» بحيث يكون الدين دعاوى مبالغ فيها ظاهرياًء مع 
غالقة كفيقه نفس ال رقاعاة بل وسلر كدق السرع وعذه أنضا ساعد ميه كديا قن 
مجتمع النصارى» وبخاصة رجال الدين الذين فرضت عليهم طبيعة دينهم التناقض بين ظاهر 
صالح زاهد متعفف ناسك منقطع للخدمة والعبادة» وسر فاسد ماجن لا يتورع عن أي قبيح» 
والإعلام يطلعنا كل يوم على فضائح جديدة لرجال الدين والرهبان المسيحيين» ل وكبار 
نساكهم» وهذا أمر معلوم لكل متابع للإعلام وليس بحاحة لإيضاحه والتدليل عليه» بل هو الآن 
من مات دین النصرائیة . 

۳. خاولة الإنسان تطبيق هذا الفكر على نفسه. ما يؤدي به إلى الخروج عن المألوف والإتيان 
بتصرفات مستهجنة ومستنكرة. 

وقد مر بنا في الفصل السابق منابع المفهوم النصراني للمحبة وهي الالفلسفات الوثنية والتراث اليهودي 

الممصري: 
أما ما جاء به المسيح عليه السلام فإنه لا يتعارض من ما في الإسلام من مفهوم المحبة» بل في 

الإسلام زيادة إيضاح وتفصيل لما أجمله المسيح. 
فة رارقل كل ي هى تود وإ ادد بلك اة اشا له رة انه الاه 

الواحد. 
ثانيا: محبة الأخ في الدين كمحبة النفس وذلك حاضر في قول الرسول عليه الصلاة والسلام:" 

لا يؤمن أحدكم حؾ يحب لأحيه ما يحب لنفسه" . 
ثالثاً : معاملة العدو بالحسئ والرحمة بل والمحبة ليس ذلك ببعيد عن قوله تعالى: ج ل 3 3 

ڑ کک کک گ گ۹گ ‏ ۰ گِ يي 55 گ گ 5 جفصات: 

۳٤ 
وتلك دعوة إلى عدم مواجهة الإساءة .مثلها والحرص على كسب الأعداء ليكونوا أصدقاء‎ 

وأولياء. 
رابعاً : ربط المحبة وصحة دعواها بالعمل المشرع وذلك ورد في نصوص إنحيل يوحنا المدنسوبة 

للمسيح عليه السلام؛ إذ ا حبة عندہ لیست دعوى لا دليل عليهاء وإتما هي دعوى مشروط ص حتها 

بدليل العمل بالوصايا. 


)١(‏ البخاري: کتاب الابمان ء باب من الإبمان أن يحب لأحيه ما يحب لنفسه ح(7)» ومسلم : كتاب الإبمان» باب الدليل على أن 
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من حصال الإيمان أن يحب لأخيه المسلم ما يحب لنفسه من الخير» ح(٥٤).‏ 





الباب الثاني 
لوازم المحبة الإلهية في النصرانية؛ 


وموقف الإسلام منها 
وفيه ثلاثة فصول : 
© الفصل الأول: التجسد وعلاقته بالمحبة الإلهية. 
© الفصل الثاني: الفداء وعلاقته بالمحبة الإلهية. 


# الفصل الثالث: التثليث وعلاقته بالمحبة الإلهية. 


## الفصل الرابع : موقف الإسلام من لوازم المحبة الإلهية. 
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توطئة : 

ظهر لنا في الباب الأول من هذا البحث أن مقهوء: اخية الآلهية يتضمن أمورا منها: 

أولاً: أكما توحد بين ثلاثة أقانيم في الذات الإلهية» مل مروت قرول يوعنا الله عية» ويتسباء 
عليه فا محبة سر التثليث » فإذا أحذنا بهذا المفهوم عندهم فإنه يلزم منه وجود ثلاثة أقانيم تتبادل امحبة فيما 
بينها » وهذه العقيدة عند النصارى تشكل أول لوازم الحبة الإلهية. 

ثانيا: أن هذه الحبة لم تبق داحل عائلة الثالوث بل انتقلت إلى الإنسان المخلوق ومنحته 
امتيازات کرت مبنية على أعسال قام بما الإله بدافع محبته للإنسان» وهذه الأعمال هى: الفداى 

والاعتقاد بحصول تلك الأعمال الإلمية هو من لوازم الإعتقاد مفهوم المحبة الإلهية في الديانة 
النصرانية. ولذلك كانت تلك العقائد من لوازم تفسیر ا حبة النصرانیة. 
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الفصل الأول 
التجسد وعلاقته بالمحبة 


وفيه عدة مباحث : 

المبحث الأول: التجسد مفهومه»ء ونشوء الاعتقاد به. 

المبحث الثاني: غاية التجسد وثمراته كما يعتقد النصارى 'علاقته بالمحبة". 
المبحث الثالث:الرد على اعتقاد علاقة المحبة بالتجسد. 
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المبحث الأول 
التجسد مفھومه؛ ونشوء الاعتقاد به 


تمثل عقيدة التجحسد أحد الركائز الأساسية والمهمة في العقيدة النصرانية» وبما تتعلق كافة 
العقائد الأخرى . 

وبذلك فهي من العقائد الي تؤمن يما كافة كنائس النصارى وطوائفهم . 

قول الخورق برا ىق سی لود ہر الس هر كلية ال عمد اي مار جد اى 
صا عله أذ پور وتأنس» أي EE‏ من دون التحلي عن لاهوته» فشخص يسوع المسيح هو 
إذاً في آن لهي وبشريء فيقال فيه إنه إله تام وإنسان تام . 

ويعئ التجسد أن الله الآب أرسل الله الابن» وأنه تحلى للناس» وهذا الابن الذي هو كلمة الله 
الآب الأزلية. نزل من السماء» ولكن دون تركه؛ وظهر في الناس في هيئة إنسان» أي في هيئة كائن هو 
يسوع الناصري, له جميع الصفات الجوهرية ال تتكون منها الإنسانية. وذلك من دون الانفصال عن 
لاهوته» ولا عن الآب والروح القدس اللذين يؤلف معهما الثالوث الإلهي" . 

گل سا ماس ا ضا رتا نس ا د 

وهذا اللفظ " التجسد " لم يرد في نصوص الإنحيل ولم يظهر إلا في القرن الثاني الميلادي» وكان 
أول من استعمل لفظ " تحسد " هو " إيريناوس" ”". 

يقول فرنسيس فرييه:" أما القديس إيريناوس فهو أول من استعمل لفظ (تحسد) وقد تناوله من 
بعده الآباء المدافعون وجرت على أقلامهم في كثرة حي استقرت أخيراً العبارة في منتتصف الجيل 
اتا ا 

ويقتضي القول بالتجسد اعتقاد ألوهية المسيح» وبنوته لله تعالى» وهذه البنوة كانت متمثلة في 
أقنوم الكلمة قبل التجسد . 

وبعد التجسد أصبح المسيح الإلهي الإنسان أي لیڈ مر و ا ےک 
أصبح هو ابن الله تا عال اھ 0 قآ فو التحری ی السا عن ی اب 
هذا ما يقوله النصاری؛ وهو ما استقر عليه رأيهم. 


.]79/1١[:نييحيسملا الكلمة المتجسدة عند‎ )١( 

. ثم أصبح أسقف هذه المدينة‎ . ٠۷۷ إيريناوس الليون: أصله من آسية الصغرى» كان من كهنة كنيسة ليون في أيام اضطهاد‎ )٢( 
وصل إلينا منه كتيب عنوانه "برهان الكرازة الرسولية" ومؤلف رد فيه على الغنوصية » عنوانه " عرض‎ . ۲٠۲ مات تي حوالي‎ 
وتفنيد للعرفان الكاذب " أو " الرد على البدع". أثر فكره اللاهويٌ في تفكير آباء الكنيسة في القرنين الثالث والرابع.انظر:‎ 
.]٤١١/١[ معجم الأبمان المسيحي ص84 .و تاريخ الفكر المسيحي:‎ 


(۳) التجسد:ص"؟. 
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كيف ظهرت عقيدة التجسد ومتى استقرت وكملت؟: 

من الموكد أن المسيح عليه السلام لم يقل يوماً أنه ابن الله حقيقة قد تجسدء أو إنه عبارة عن إله 
وإنسانء أو أنه الل أو أن الله متحد به. 

والأناحيل الثلاثة المتشايمة ('' ال تنقل لنا أقوال المسيح لم يرد فيها شيء من ذلك . 

وإنما يستند النصارى من الإنجيل في هذه العقيدة إلى يوحنا وبخاصة في مقدمة إنحيله؛ إذ يقول: 
"في البدء كان الكلمة؛ والكلمة كان عند الله» وكان الكلمة اللہ " ”۲. 

ول واک ار جا و ا 

کما جاء عند بولس ما قد پستند إليه التصارى في نسبه هذه العقيدة إلى العهد الحديد : 
-١‏ "'عظیم ہو سر التقوی: اللہ ظھر فی ا حسد تبرر في الروح» تراءى للملائكة» كرز به بين 

الأممء أومن به في العالم» رفع فی ا حد ". 

يقول مى هنري في تفسير النص السابق:"الذي ظهر في الجسد هو الله الحقيقي» وقد ظهر 
ظهوراً حقيقياً وهذا ما جعل الأمر سراً. فالتقوى سر بكل أجزائها وتفرعاتما وكونها سراً عظيماً لذا 
ينبغي أن نقبله بخضوع ولا نتفرس فيه باستغراب وتساؤل" . 
- "الذي إذ كان في صورة الله» لم يحسب خلسة أن يكون معادلاً لله. لكنه أخلى نفسهء أحذ 

ور خاد ضاق ق فا 

يقول الخوري بولس تعليقا على النص: "ي ركز الشراح على تجرد المسيح وإحاثه كأساس لشرح 
لاهونٍ للتجسد. تخلى المسيح عن صورة الله وأحذ صورة العبد أي صورة البشر» فوصل إلى ا جحد عن 
طريق الاتضاع. في هذا النشيد نرى الله والمسيح ونرى كيف أن المسيح صار رب الخليقة"". 

إلا أن الحقيقة أن عقيدة التجسد إنما نشأت في ا حامعء وكانت هذه النشأة بااتدريج حى 
وصلت الفكرة إلى ما يعتقده النصارى الآن» وهذا الاعتقاد ما تم و نضح إلا في القرن السادس الميلادي. 


آراء الفرق المسيحية في التجسد والمسيح قبل استقرار العقيدة : 
إذا بحثنا في الآراء حول التجسد في تلك الفترة بحد التاريخ النصراني يخبرنا أن هناك آراء كانت 
على السطح أشهرها :- 


)١(‏ أناجيل: مى ولوقا ومرقص. 

)١5::1١(انحوي‎ )۳( 

)1١7:(:ىلوألا تيموثاوس‎ )٤( 
.]٥۸۰/٢[:سدقلم (ه) التفسير الكامل للكتاب ال‎ 
)۷٦:٢(: رین فیليي‎ 

(۷) المدحل إلى الکتاب الملقدس:[٥/۰۹٥].‏ 
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الرأي الأول :- ينكر ألوهية المسيح» وبالتالي تحسد الابن ويقول ببشرية المسيح بشرية تامة:, إلا أنه 

إنسان مميز حبل به بطريقة عجيبة» وجرت على يديه معجزات خارقة» إلا أنه إنسان وليس بإله» وهذا 

هو ما ينقل عن الحواريين بخاصة والجماعة المسيحية الأولى بعامة. ومن أشهر الفرق المسيحية الي تعتقد 

ذلك : 

 -١‏ فرقة الإبيونيين 

. وفرقة المونا ركيانيين (أتباع الأسقف بولس الشمشاطي)‎  -٢ 

-٣‏ وفرقة الآريوسيين" نسبة الى آريوس “ والذي ظهر قوله عند نشوب الحدال حول شخص 
المسيح. وكما بحد هذا القول عند نسطور ”2 بطريرك القسطنطينية في أوائل القرن الرابع 
الميلادي» وهذا الأحير لا يعده النصارى من المنكرين لألوهية المسيح» بل يرونه مخالفا في إطار 
الاعتقاد بالإلوهية» إلا إن الناظر في أقواله لا يفهم منها إلا أنه يؤمن ببشرية المسيح . 
الرأي الثاني : فرقة المظهرية أو الدوسيت والذين ينكرون اتخاذ المسيح حسداً بشرياً حقيقياء 

ويرون أنه اتخذ مظهر حسد أو شبه حسد "ولذا “موا (دوسيتيين) وهي كلمة يونانية مشتقه من فصل 

نعداة يلير" 07 فالمسييح ق نظرهم 'إلد فقن علق الأرض هرا ي فة جد يفي" 


00 


الرأي الثالث :هو القول بألوهية المسيح» وأنه ابن الله اتحد بالمسيح وهو ما يسمونه بالتجسد. 
وهذا القول هو الذي استقرت عليه النصرانية» لكونه القول الذي قررته المجامع المسيحية» واعتنقتته 


غالبية النصارى راغبين أو راهبين. 


١ (‏ ) فرقة من المسيحيين الأوائل من أصل يهودي ظلوا متمسكين بشريعة التوراة» كانت تنكر لتثليث وألوهية المسيح.أنظر: الفرق 
والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وحن اليوم:ص۲۲. 

(۲) أسقف وبطريك أنطاكية» كان ينكر الوهية المسيح ويرى ان بنوته لله بنوة مجازية لا تفيد أكثر من القرب من الله تعالى والحظوة 
عنده. أنظر: لفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وح الیوم:ص۲۳. ومعجم الإمان المسبيحي :ص959١.‏ 

٠۲ص أنصار آريوس » وقد أنكروا ألوهية المسيح وبالتالي عقيدة الثالوث. أنظر: معجم الأيعان المسيحي‎ )٣( 

)٤(‏ آريوس الليي: رسم قسيساً في كنيسة الأسكندرية» تصفه المصادر المسيحية بأنه كان مثقفا عالما بالتفسيرء ينكر ألوهية المسيح 
بناء على أزلية الله تعالى في حين أن المسيح مخلوقءفعلاقة اللہ تعا ی بالملسیح علاقة خالق بمخلوق» حكم على وحرم في بجمع 
نيقية سنه ٣۳۲م‏ .إلا ان تعلیمه لم يمت. فقد تابعه الكثيرون الذين قرار مجمع نيقية. أنظر: لفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور 
الإسلام وح اليوم:ص7؟. ومعجم الإبمان المسيحي :ص””. و تاريخ الفكر المسيحي .]5117/1١[‏ 

)٠(‏ نسطور بطريك أنطاكية » 458 عأنكر تسمية مريم بأم الإله» حرم في مجمع أفسس 47٠١‏ م . ونفي نسطور في وقت لا حق 
إلى البتراء » ثم إلى ليبيا حيث توفي بعد المجمع الخلقيدوني ( 45١‏ ). يُنسب إليه " كتاب هيراقليوس الدمشقي"» وهو دفاع عن 
مذهبه وسلوكه. أنظر: لفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وحن اليوم:ص75. ومعجم الإيمان المسيحي :ص505. و 
تاریخ الفکر للسیحی:[٣/٦۳].‏ 

۔٥٥٤ص علم اللاهوت النظامي:‎ )٦( 

(۷) الاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:[١/١١١].‏ 
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المجامع التي قررت عقيدة التجسد: 

المجمع الأول : الذي وضع عقيدة التجسد وتأليه المسيح عليه السلام موضع الإبمان الملزم هو 
بحمع نيقية الأول " المسكون " سنة ٣٥۳م‏ ونصه فيما يخص موضوعنا : " نؤمن بإله واحد » أب قدير 
خالق کل ما یری وما لا یری . 

وبربنا يسوع المسيح ابن الله المولود الوحيد من الآب » أي من جوهر الآب » إله من إله » نور 
من نور » إله حق من إله حق » مولود غير مخلوق » واحد ف الجوهر مع الأب . 

الذي به حلق كل شيء ما ق السماء وما على الأرض الذي لأجلنا ولأحل خلاصنا ء نسزل 
وتجسد وتأنس وتأم » وقام في اليوم الثالث وصعد إلى السماوات وسيأت ليدين الأحياء والأموات "'. 
وقد عقد هذا المجمع للرد على آريوس ومن على رأيه وهم المنكرون لألوهية المسيح. 

فهذا المجمع هو أول بجمع رمي يقرر ألوهية المسيح في النصرانية» ومن قبله كان الناس بين 
موحد ومعتقد ببشرية المسيح» وبين معتقد بألوهيته» فجاء هذا المجمع وقرر الألوهية والتجسد» وحرم 
كل منكر لها. 

ولكن بعد اتفاق المؤلهين للمسيح على ألوهيته وتحسده. اختلفوا في تحديد شخصية المسيح 
الإلهية البشرية» فظهر أحد المؤمنين مجمع نيقية والذي كان كما يصفه فرنسيس فرييه :"من المتحمسين 
لعقيدة مجمع نيقية إلى حد الإسراف "7" وهو أبوليناريوس ”© أسقف اللاذقية الذي أنكر أن يكون 
للمسيح نفسا بشرية .وقال إن (الكلمة) قد اتحدت به وحلت منه محل الروح من الإنسان» فالملسيح 
عنده مكون من جسد بشري وروح إلهية. و نتيجة لمقولته تلك حرم وكفر هو وأتباعه. وذلك أن 
الكنيسة رأت في قوله انتقاصا لناسوت المسيح» وهو خلاف ما تنادي به من كمال الإلهية وكمال 
البشرية . 

الجمع الثاني: مجمع قسطنطينية الأول 7 " المجمع المسكون الثاني " سنة ۳۸۱م . والذي زیسد 
منه على مجمع نيقية (في موضوع التجسد) عبارة "تحسد من الروح القدس ومن مريم العذراء 


.]45 /١[ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها:‎ )١( 

رع التجسد :ص۳۳. 

(۳) أبوليناريوس اللاذقي :ولد حوالي السنة ٣٣٣ف‏ لاذقیة سوریة ء حيث كان أبوه أبوليناريوس الأكبر كاهناً يمارس وظيفة معلم 
الصرف والنحو. ءرُسم قارثاً للكنيسة وعلم الخطابة . بفضل تأبيده للمجمع النيقاوي وصداقته للقديس أثناسيوس » اتتحب 
مطراناً على اللاذقية في .8١‏ حكم على آرا ئه بالبطلان في جحمع الإسكندرية في 7" . وأمام انتشار آرائه»طلب القديس 


باسیلیوس تدخل البابا داماسیوس فحرمه رمیا في ا" . توفي في .59٠‏ أنظر:معجم الأبمان المسيحي ص۱۳ء وتاریخ الفكر 


.]٦٦۷٦/١[:يحیسلا‎ 


٤(‏ ) هذالمجمع عقد لغرض تأييد عقيدة ألوهية الروح القدسءولكن النصارى يرون فيه الرد المعصوم على أبوليناريوس. 
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وتأنس”7" ليثبت كمال إطيته وكمال بشريته؛ فالمسيح حسب هذا المجمع إنسان تام بروح وحجسد 
بشريء وإله تام . 

المجمع الثالث : مجمع أفسس «المسكون الثالث) سنة ١47م.‏ فإهم لما اتفقوا على أن للمسيح 
طبيعتين كاملتين إلهية وبشرية. ظهر الخلاف في العلاقة بينهما فظهر نسطور بطريرك القسطنطينية الذي 
رأى أن مريم إنما ولدت المسيح الإنسان ول تلد الإله» وبالتالي أنكر تسمية مريم أم الله باعتبار أنما ولدت 
بشراً ولم تلد الإله. ولذا انعقد هذا امجمع الذي حكم ضد نسطور الذي عزل عن منص به ونفي إلى 
إ“نميم بصعيد مصر. 

وقرر المجمع تسمية مريم أم الله إذ جاء فيه:" من لا يعترف بأن عمانوئيل هو الله الذي قي 
الحقيقة» وأن مريم العذراء لهذا السبب» هي أم الله (لأنما ولدت با چسد کلمة الله اللتحسد) فليكن 
ب قث 

وقال بالاتحاد التام بين اللاهوت والناسوت مع كمال كليهما في المسيح. 
إذ جاء فيه : " من لا يعترف بأن الكلمة الذي من الله الأب قد اتحد بحسب الأقنوم بالجسد» وأنه مسيح 
وحيد مع حسده الخاص» أي هو ذاته إله وإنسان معاء فليكن مبسلا ...من يقول إن الكلمة الذي من 
الآب هو إله المسيح أو سيده» ولا يعترف بالحري بأنه هو ذاته إله وإنسان معأء إذ إن الكلمة صار 
جسداً بحسب الكتب فليكن مبسلاً" © . 

ونعود للقول بأن النصارى يصنفون نسطور من ضمن المؤهين للمسيح؛ لكن الأمور الي 
حالفهم فيها لا تتفق والقول بإلوهية المسيح عليه السلام . 

فإنه حالف في تسمية مريم بأم الإله» وأنكر هذه التسمية» فالله في اعتقاده منزه عن الولادة. 

إن الذي ولدته مريم كان بشرا فقط لا يوجد فيه جزء إهي. 

إن العلاقة بين المسيح وبين الله تعالى ليست بنوة حقيقية كما يقول النصارىء وإِنما علاقة محبة 
خاصة تجعل من المسيح ابنا لله بالموهبة فقط. قول ايع النظريق قاقلك معقد تسيظورة "إن متا اسان 
الذي يقول إنه المسيح بالمحبة متحد مع الأب» ويقال أنه ابن الله ليس بالحقيقة» ولكن بالموهبة" ). 

ينكر التجسد وأنكر اتحاد اللاهوت والناسوت في المسيح . 

والقول بأن نسطور لم يكن يعتقد ألوهية المسيح بأي صورة كانت ينقله بعض النصارىء إذ 
حاء قي تاريخ الأمة القبطية:" أما هرطقة نسطور فلم تكن كغيرها نشأت عن اختلاف في عقائد وضعها 


.]517/١[: الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها‎ )١( 
.] 91/١ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها:[‎ ) ۲ ( 
.] 911/١[:اهقئاثو الكنيسة الكاثوليكية في‎ )٣( 


 ) ٤ (‏ محاضرات في النصرانية:ص 2١154‏ نقلا عن: ابن البطريق. 
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الآباء والأحبار» بل هي جوهرية تختص بأعظم موضوعات الإبمان والأركان في الدين المسيحي» ذلك أن 
نسطور ذهب إلى أن ربنا يسوع المسيح لم يكن إلا في حد ذاته» بل هو إنسان مملوء من البركة والنعمة؛ 
أو هو ملهم من الله " . 

المجمع الرابع : مجمع حلكدونية سنة ١55م,‏ وقد عقد هذا المجمع لتقرير أن للمسيح طبيعتين 
بعد الاتحاد غير ممتزحتين في شخص واحد. 

جاء فيه:"ذات المسيح الواحدءابن» رب» وحيد» معروف في طبيعتين» بلا احتلاط» ولا تحول» 
ولا انقسام ولا انفصال» دون إلغاء لاحتلاف الطبيعتين بسبب الاتحاد» بل بالحري مع احتفاظ كل 
طبيعة بخاصيتها متلاقيتين في شخص واحدء في أقنوم واحد" (". 

ا لجمع الخامس : مجمع القسطنطينية سنة ١5م‏ وقد عقد هذا المجمع لبحث قضية مشيئة 
المسيح هل له مشيئة واحدة أم مشيئتان» وقرر أن المسبيح شخص واحد ذو طبيعتين ومشيئتين مشيئة 
إهیة ومشيئة بشرية. 

جاء فيه: " ونعلن كذلك أن فيه بحسب الآباء القديسين» مشيئتين أو إرادتين طبيعيتين» وفعلين 
طبيعيين» بلا انقسام ولا تحول» ولا تحزئة ولا احتلاط" 7". 

والمجامع الثلاثة الأولى تلتزم بقراراتها جميع الكنائس النصرانية» أما ما بعدها من جامع فإهم 
يختلفون حوها إذ تخالف قراراتها بعض الكنائس. 

فالأقباط والأرمن يقولون بأن للمسيح طبيعة واحدة مركبة من طبيعتين إلهية وبشرية ومشيئة 
واحدة. 

أما الموارنة 7 فيقولون بالطبيعتين والمشيئة الواحدة» وقد عقد مجمع القسطنطينية السالف 
الذكر لإنكار قولحم ولعن وطرد من يقول به. 

وتفاصيل الخلاف في قضية الطبيعتين والمشيئتين للمسيح لا تعنينا كثيرا في بحثنا هذاء إذ إنا 
نبحث التجسد كلازم لتفسير المحبة الإلهية وهذا إِنما يظهر في معرفة غاية التجسد وثمراته كما يظنها 
النصارى. 


قمع محاضرات في النصرانية:ص 4 2١5‏ نقلاً عن: تاريخ الأمة القبطية. 

(۲) الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها .]١٠١5/١[:‏ 

.]۱۹۷/۱ الرحع السابق:[‎ )٣( 

٤(‏ ) نسبة إلى يوحنا مارون عظهر في القرن السابع الميلادي قال بأن للمسيح طبيعتين ومشيئة واحدة» وقد حرمه بجمع القسطنطينية 


سنة 1۸١‏ م»والأرمن يستوطنون جبل لبنان حاليا . 
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المبحث الٹانی: 
غ 7 کا ك افص س 
"علاقته بال رڈ 


التجسد ليس بتلك العقيدة الهينة بل هو من أخطر ما بمكن أن يتصوره عقل. فكيف للانسان 
أن يتصور أن الإله يتزل إلى الأرض» ويكون في صورة الإنسان وهيئته» ويفعل كل ما يفعله الإنسان. 

إن عقيدة كهذه لابد أن تبرر .مبرر قوي حى تقبل أو تتصور. ولذا بحث النصارى عن مبرر 
قوي وغاية وحيهة» وهدف منطقي يجعل الإله الحكيم يفعل ذلك» ويحمله على مثل ذلك التنازل . 

وقد وحدوا لذلك مبررا مقبولاً عندهم وهو فرط امحبة الإلهية للانسان. فإله النصارى قد نزل 
واتخذ جنس البشر لأنه يحب الإنسان. 

ولكن الهدف الذي اتحهت إليه المحبة الإلهية متخذة التجسد وسيلة لتحقيقه هو مدار حلاف من 

النصارى . 
فإذا طرح السؤال : 
- لماذا تجسد ابن الله في المسيح ؟ 
نحد أكثر من إجابة :- 
الإجابة الأولى :- أن هدف وغاية التجسد هو القيام بعمل الفداء. فابن الله اتحد بجسد إنسان حي 
يفدي البشر ويحمل عنهم وزر الخطيئة ويخلصهم. وذلك حين يقدم نفسه قرباناً بدلاً عنهم 2 . 

وهذا الرأي هو الذي نصت عليه المجامع النصرانية المسكونية الى قررت ووضعت عقيدة 
التجسدء فهو إذن الرأي الذي كان يراه آباء 27 الكنيسة النصرانية الذين أصدروا تلك القرارات 
وصنعوا تلك العقيدة. 

فقد نص مجمع نيقية وهو المجمع المسكون الأول» والذي أسست فيه عقيدة التجسد على هذه 
الغاية إذ حاء فيه : " الذي لأحل خلاصنا نزل وتحسد وتأنس وتألم» وقام في اليوم الثالث وصعد إلى 
کک رز 

كما نقل فرنسيس فرييه عن عدد من آباء الكنيسة أن الفداء هو سبب التجسد وغايته. فنقل 


)١(‏ انظر: فی مع الخطيئة والخلاص الفصل الثاني من هذا الباب. 

(۲) الآباء: هم مفكرو وقادة الجماعة المسيحية في القرون الخمسة الأولى. وهم المفكرون اواللاهوتيون الذين ألفوا تفاسير الكتاب 
المقدس -عندهم-وينقسمون إلى الآباء اليونان وهم الذين كتبوا باليونانية وأولهم يوستينس(ت55١م)»‏ والآباء اللاتينيين وأوهم 
ترتليان(ت ١‏ ۲۲). انظر:مدحل إل العقيدة المسيحية: ص۱۱۲. 

( ۳ ) الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها [ ٥٦٤/١‏ ]. 
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ذلك القول عن إيريناوس إذ نقل عنه قوله : " لو كان الجسد في غير حاجة إ ی ا خلاص ما صار الکلمة 
سار رلن 1 يكو امن الشروري أشياق: الله بلطا عو هم الأبرار لا أل الكلينة جيرا 007 

كما نقل هذا القوى عن ترتليان "» وائناسيوس "> وأغسطين» وغريغوريوس الزيزي ٠‏ 
وأمبروسيوس ٠”‏ وكيرلس الأسكندري ”“ وغيرهم . 

ويقول حيمس أنس في إحابته على السؤال الذي يقول: ماذا يقتضيه التجسد ؟ 

:'"يقتضي هدفاً لائقاً يستوحب التجسد ویتم به وفيه» وهو افتداء جنس سقط في الخطيئة» ليس 
له رجاء ولا معين غير الله متجسدا؛ لأنه وحده قادر على مطالب الخلاص" ". 
الإجابة الثانية أو القول الثاني هو: أن غاية التجحسد هي تأليه الانسان: 

فمع أن قانون الأمانة المسيحي ينص على أن الفداء والخلاص هما غاية التجسد إلا أن طائفة 
كبيرة من النصارى وبخاصة من الشرقيين الأرثوذكس يرون أن التجسد إنما هو عمل محبة محضء وأن 
الدافع له هو الحب والرغبة في الاتحاد بالإنسان الأئیر وا حبوبء فالله تعالى في نظرهم يحب الإنسان حبا 


شديداً لذا اتحدت كلمته بالمسيح الذي يمثل البشرية. وفي ذلك أعظم تعبير عن الحب. 


يقول صاحب التجسد فيض اخبة: " في التجسد صار المسيح جوهر البشرية وحور الخليقة 


)١(‏ التجسد:ص ۱۳۹۔ 

(۲) ترتليان أو ترتليانوس: ولد سنة ٠١‏ من والدين وثنيين: اعتنق المسيحية سنة 97١مءيعتبر‏ الكاتب الأول في الكنيسة اللاتينية» 
بعد أوغسطين. وهو أول من استخدم لفظ التثليث من اللاتینیین. أنظر: تاریخ الفکر للسیحي:[١: .]٤٥٥‏ 

(۳)_ أتناسيوس بطريرك الإسكندرية وأحد آباء الکٹیسة ( ۲۹۸- ۳۷۳). أسھم ء قی حمل اٹ جمع النیقاوي ( 785 ) على حرم 
البدعة الأريوسية . أقيم مطراناً على الإسكندرية في 774 » مع أنه لم يكن إذ ذاك إلا شماساً إنحیلیاء. من مؤلفانه : " رد على 
الوثنيين " و " فی نحسد الکلمة " و " الدفاع عن الامان رداً على الأريوسيين " و "ردعلى الأريوسيين " و " رسائل في مقررات 
نيقيا " ورسائل إاىيسيرابيون في الروح القدس . أنظر:معجم الأبمان المسيحي ص ۱۷ء وتاريخ الفكر المسيحي:[١/5147].‏ 

٤ (‏ ) غريغوريوس النازيائزي :ولد في قبدودقية في حوالي ۳۲۹ . وأصبح أسقف القسطنطينية ( ۳۷۹) . استقال من هذا المنصب 
في أثناء بجمع ۱ وقضى سنيه الأخيرة في الاختلاء . أعماله أعمال أديب ولاهون» وقد › تأثر كثيراً باوريجينس . قاوم 
لایرس سا کرو و غاد ارت افایت راس .وترك أيضاً أعمالاً رسائلية وشعرية . بقي تأثيره ثابعاً ف 
الشرق حيث لقب باللاهوت .أنظر: معجم الإبعان المسيحي: ص٣٤٠‏ . 

)٥(‏ أمبروسيوس :( ۲۲۰ -۳۹۷ ) : رئيس أساقفة ميلانو ( إيطاليا ) . من آباء الكنيسة . له أناشيد دينية ومؤلفات كثيرة في 
تفسير الكتاب المقدس والوعظ والطقوس.أنظر: معجم الأيمان المسيحي ص٤ ٦‏ 

)٦(‏ بطريك الإسكندرية . ولد في حوالي 88٠‏ . وعند وفاة عمه البطريرك ثيوفيلس » أقيم خليفة له ( ؟١4)‏ . دافع بحمية »حي 
العنف في بعض الأحيان » عن عقيدته » ردا على النسطورية . قام بدور طليعي في مجمع أفسس( )45١‏ »حيث طلب إعلان 
أمومة مريم الإلهية » غزل عن كرسيه بأمر من يوذوسيوس الثاني » لكنه ما لبث أن أعيد إليه » فسيطرت شخصيته على الشرق 
المسيحي حن وفاته ( )٠٤٤‏ . ترك إلى حانب شروحه للكتاب المقدس مؤلفات دفاعية وعقائدية. انظر: معجم الأمان 


السیحی ص ٤٠٠٦ء‏ و تاریخ الفکر للسیحی: .]٤٥/٢[‏ 
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المرتبط بجميع الكائنات. إن التجسد هو عمل محبة محض»ء أراد الله به أن يصير واحداً من حليقته. 

لقد أغلى آبادوالكنييةا الكترقيه مار أن اید خر بقل فا ااساار بل سخ الف آي 
أنه وإن لم يخطئ الإنسان, لكان الله الكلمة تجسدء فالله قد خلق العا م بدافع من حبته ولیس عن حاجة 
إليه» إنه بحق يدعى " المحب للبشر " الذي يحب خليقته وكل وجه بشري في العالم. إن ما مله على 
التجسد ليس حاجة البشرية الخاطئة إلى الخلاص» بل فيض محبته الي أراد أن يغدق مما على الناس ودفق 
حنانه الى أرد أن بملأهم بماء لقد صار الله حسداً رغبة منه في أن تتجلى إلوهيته في البشرية الي خحلقها 
وقصد منذ الأزل أن تكون هي المقر المصطفى لسكناه والمكان ا حبوب لحضورہ "۶ . 

ولكن بالرغم من قوم بأن هذه المحبة لم تكن معلله بأمر أحدثه الإنسان - أي الخطيئة - ولم 
يكن الفداء والخلاص هما غايتها الجوهرية» إلا أن لها غاية حققتها بمجرد التجسد وهي تأليه الإنسان. 
فالتأليه هو مقابل التجسد إذ أن الله تعالى اتحد بالإنسان وأحذ صورته ليرفعه إلى مكانته. 

لاف وسار ا کو اهر ا 

يقول الأب سليم بسترس ناقلا هذا القول : " غاية التجسد تأليه الإنسان» لماذا صار الإله 
إنساناً " ؟ لكي يصير الإنسان إاً " هذا هو جواب آباء الكنيسة الشرقية منذ القدیس إیریناوس. فغایة 
التجسد ليست التكفير عن الخنطيئة الأصلية بل تأليه الإنسان بولادته ولادة جديدة في المسيح على صورة 
ا 

ولا يقتصر القول بأن التجسد ليس بمحرد نتيجة لسقوط الإنسان على الشرقيين بل هناك من 
بھی الا یہ ايض 

وھذا القول تبناہ العا م الفرنسیسکان يوحنا دوت سكوت ”"» ورأيه كما ينقله لنا فورنسيس 
فريبه:" أن غاية التجسد الأولى والأساسية ليست تحديد البشرية وعلاحها من الخطيئة» وإنفهاتتويج 
الخليقة بالكلمة المتجسدة لأنه بكر كل حليقة" © 

ولا ينكر فرنسيس فرييه هذه الغاية كنتيجة من نتائج التجسد إلا أنه يراها غاية ثانوية بعد 


الفداء و تابعة له . 

يقول: " ومع ذلك فمجيءا لمسيح لأحل فداء البشر» لا ينفي أنه جاء أيضا وبالتبعية لتمجيد 
)١(‏ التجسد فيض المحبة :ص "7؟. 
(۲) اللاھوت السیحی والانسان اللعاصر: .]۲۲۱/٢[‏ 


)٢٣(‏ يوحنا دوت سكوتس: من أهم فلاسفة ولاهوي القرن الثالث عشر الميلادي » يرى أن الله لامكن الوصول إليه بالمعرفة » وإنما 
بالوحي الذي تلقته الكنيسة؛ ولذا يجب قبول كل ما هو معطى بواسطة الكنيسة. انظر: تاريخ الفكر المسبيحي:ص .77١‏ 


ری التجسد: ص١5 .١‏ 
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الله وإسعاد الخليقة أو تنويجها بالكلمة. وكان بحيء الكلمة أولاً لتجديد البشرية ثم لمجد الله وتزيين 
الخليقة .. فلا أحد ينكر أن المسيح الفادي هو أشرف الخلائق» وأنه غايتنا كلنا وأنه تاج البشرية إنها 
كل هذه الخايات تعنبر ثانوية الس لتتاء ال 7 97 , 

وأياً ما تكون الغاية الي فسر ها التجسد فما تدور في فلك الحبة الإلمية» وترجع التجسد لهدف 
إظهار تلك الحبة سواء كان قصدها فداء البشرية» أم كان تتويجها بالابن وتحقيق سعادقاء أم تأليه 
الإنسان فكلاها أفعال محبة . 

فلا يكون الفداء إلا من محب بلغ الغاية في الحب. 

ولا يتنازل العظيم ويلبس ثوب الدنيء» ويتشبه به إلا لفرط حبه إياه. 

وإليك بعضاً من أقوالهم عن المحبة ال ظهرت في التجسد بغض النظر عن تحديد غاية أساسية أو 
ثانوية له. 

يقول الدكتور ألكسندر فندلي : " إذا أردنا أن نفھم معیٰ القول إن الله تجسدء أو أن الممسيح 
هو اللہ يجب أن نضع أولاً أمامنا أن الله محبة. فهو لا يتصف فقط بالحبةء بل إن كيانه " إن حاز هذا 
التعبير " هو محبه . 

وا حبة لا يمكن أن تختفيء بل لابد أن تتجلى وتظهر .. فالمحبة ال كانت في ذات الله أزلاء الي 
كانت متبادلة بينه وبينها -أي البشرية_ حينذاك» لم يكن من الممكن أن تتوارى» عندما دعت ظروف 
الإنسان إلى ظهورهاء بل أن تظهر وتظهر بكماها. ولذلك لا عجب إذا رأينا المسيح الذي هو الله 
متجسداً لم یکن محباً فقطء بل کان ہو ا حبة بعیٹھاء بل کان یشع محبة لا حد ھا .." ۲۶, 

يقول عوض سمعان: " إننا إذا تحولنا بأبصارنا عن ذواتنا ونظرنا إلى الله في كماله المطلق» وما 
ينطوي عليه هذا الكمال من محبة لا حد لحاء وجدنا أن التجسد لم يكن محرد عمل قام به الله لأحل 
فائدتنا فقط بل كان أولاً وقبل كل شيء تصرفاً محبباً لذاته ومتوافقاً معها كل التوافق .." (©. 

ويقول: " وبتجسده عرفنا كذلكء أنه مع موه وتنزهه عن التأثر بأي مؤثر ليس الإله المتعالي عنا 

الذي لا يعبأ بناء بل إله ا حب لنا القريب منا الذي يسر بأن يتصل بنا ويشاركنا في كل ظروفنا .. " ©) 

وهكذا فإن النصارى يعللون التجسد بمحبة الله لهم» سواء ربطوها بسقوط الإنسان في الخطيئة 
وحاجته للفداءء أم كانت لسبب سابق على السقوط ومتعلقا بذات الحبة الإلمية الراغبة في الإنسان 


.٠٤٤١صدكسحجتلا‎ )١( 

)٢(‏ الله طرق إعلانه عن ذاته:./١١ءولم‏ يحدد المرجع الذي نقل عنه. 
(۳) المرجع السابق:ص .١55‏ 

.١١؟5ص:قباسلا المرجع‎ ) ٤( 
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فإنه عمل عبة فائقة للوصف» وقد جن النصارى ترات تلك احبة» كما يظنون» فما هي تلك 
الثمرات؟. 
ثمرات التجسد : 

بالتجسد المزعوم» تم الاتحاد بين اللاهوت والناسوت. وهذا الاتحاد لا يتوقف عندهم في 

شخص المسيح الذي هو عبارة عن شخصين إلهي وبشري» بل يتعداه ليشمل الجماعة النصرانية 
بأكملها؛ إذ أن اتحاد الكلمة بالمسيح يرمز إلى اتحاد الإله بالإنسان» وهذا الاتحاد اتحاد حقيقي وليس 
بحازيء وبالتا لی فما يناله المسيح المتحد بالكلمة الإلهية تناله الجماعة النصرانية تبعاً لذلكء؛ والفرق 
الوحيد بين المسيح وغيره هو في درجة ومقدار ما يناله» أي أنه في درجة من الإلوهية والتقديس تفوق 
غیرہ من البشر وإن كانوا يشاركونه في جزء منها . 

إلا أن النصارى كعادقم في جميع عقائدهم لا يتفقون على تلك الثمرات» وإنما يرى كل فريق 
أو كل طائفة منهم» ثمرة مختلفة عن الأخحرى رات کات البرى واتمدا اعد سد35 وھذا لا یعیٰ عدم 
اتفاقهم على أي شيءء وإنما یع وجود الخلاف. 

فهم يتفقون على أن المسيح المتحد بالله قد رفعهم عن مكانة فوق مكانة المخلوقات الأحرى 
وأنه قريهم من الإلوهية» وأن الاتحاد بالله يصبح ممكناً تبعاً لاتحاد المسيح بالكلمة . 

وسنعرض هنا ما أوصلنا إليه البحث في ثمرات التجسد مع بيان ما هو متفق عليه وماهو 
مختلف فيه بين النصارى. 
أولآ: التبني : 

ما تتفق عليه كل طوائف النصارى من تلك الثمرات حصول التبي . 

ومعناه أن النصارى أصبحوا بفضل التجسد أبناء لله تعالى الله عن قولهم ‏ . 

اما اذا ولخي كنا سين ركنا أرما لحمل المسوع اقل لاتصاري تع جم فالمسيح 
باتحادہ بأقنوم الكل وصور قدا قفا راا سان ۔_ حسب اعتقادهم ابن الله أي أن الابن 
لم يعد بجحرد الکلمة وإنما ھو الکلمة اللتجحسدة فی السیحء وأن السیح الانسان الذي اتحدت بە الکلمة 
هو الآن أقنوم الابن بلحمه وجسده الذي كان على الأرض وبالتالی فابن ال سر يشر وان كان ا 
بالكلمة الإلهية. 

يقول جيمس انس:"إن ابن الله الوحيد ولد في ملء الزمان من مريم العذراء بالروح القدسء 
وصار عمائوئيل آي "الله معنا " وعاش نحو ا“اسنة بين أبناء حنسناء وبذلك تم التحسد ا جحید. غير أن 
ذلك الشخص العظيم لا يزال في حال التجسد بعد صعوده من هذا العالم» فهو إله متجسد الآن وإلى 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 


الأ" 

والمسيح يبهذا المفهوم هو أحوهم البكر كما يقول بولس:" لیکون بكرأ بين أحوة کثیرین " ". 
والفرق بين المسيح وبينهم ‏ كما يقولون ‏ هو في أن بنوته لله بنوة حقيقية طبيعية أزلية» وبنوتهم 
حادثة مخلوقة» ولا يعيئ هذا أنها بحرد رمز محبة الآب لهم, وإنما يقصدون احتلاف الجوهر. فجوهرهم 
مخلوق بينما جوهر الله(الآب والابن والروح القدس) غير مخلوق . 

جاء في موسوعة الحقائق الكتابية:"لأن بنوته هو للآب بنوة إلهية أزلية»بغير ولادة ...أما بنوة 
المؤمنين لله فهي بنوة روحية حادثة في الزمان بولادة ثانية منه فهي بئوة مخلوقة " . 

أما عن خاصية الحقوق والمتطلبات فهم بنون ينعمون .ما للبنين من میزات . 

وكما رأينا عند بولس المؤسس لفكرة التبئ النصرانية أن الابن النصراني له حقوق الابن 
ومكانته ثما يجعله فوق تشريعات وأحكام التوراة» وأن طاعته هي طاعة البنين الأحرار لا طاعة العبید 
كما أنه أكد على حق الميراث الذي هو من حقوق البنين. وما النصارى إلا متبعون لبولس فيما يقول . 

أما هذه المميزات وتلك الحقوق الئ يستحقوفا باعتبارهم بنين فيوجزها لنا القس جيمس إنس إذ 

يقول : 
-١‏ " حق الاقتراب إلى الآب السماوي بثقة البنين كقوله : " إذ لم تأحذوا روح العبودية أيضا 

للخوف » بل أخذتم روح التبئ الذي به نصرخ يا أبا الآب" 27 . 
-٢‏ نوال حرية البنين »" لأننا افتدينا من تحت الناموس لننال التبين" © فصار الناموس لنا ناموس 

الحرية لا العبودية وصارت طاعتنا طاعة البئين لا العبيد . 
-٣۳‏ نوال خيرات الأب السماوي وتأديباته الأبوية وحمايته الخاصة وتعزيزاته الثمينة . 
4ت توال ميراك القديسين الحفوظ ف الماع لأ " 10 
ثانياً: نوال النعمة المقدسة: 

النعمة من المصطلحات الي يستخدمها النصارى كثيرا للدلالة على حال الإنسان في المرحلة 
المسيحية أي بعد تحسد الابن» وهي حالة خاصة .من قبل الابن المتجسد. 

وهذه النعمة هي ال تجعل المسيحي يختلف عن غيره من البشرء إذ يتغير الإنسان القديم فيه(أي 
الإنسان على صورته الطبيعية الي خلقها الله ابتداء وال يتفق فيها مع جميع البشر) ليصبح خلقا خاصا 


١ (‏ ) علم اللاهوت النظامي :ص١٤٤‏ . 
چپ الرسالة الى رومية: (۸: ۲۹ ). 
 )٣(‏ موسوعة الحقائق الكتابية:ص .57١‏ 
)٤(‏ الرسالة إلى رومية:(۸:١٠).‏ 
(ه) الرسالة إلى غلاطية:( 4:5). 


٦ (‏ ) علم اللاھوت النظامی :ص۸٦٣‏ .بتصرف یسیر. 
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میزا له صفات تختلف عن الصفات الطبيعية للانسان غير المسيحي . 

يعرفها معجم الإيمان المسيحي بأفها:"عطية من الله لخليقته الناطقة» لم تكن حقا لا لطبيعتها ولا 
لاستحقاقهاء ترفعها إلى حالة التبن وإلى الاشتراك في الحياة الإلحية " . 

ويعرفها الأب سليم بسترس بأنها :"قداسة الله الى تملا الإنسان وتعطيه قلبا حديدا وروحا 
جدیدا یستطیع بمما أن يحيا في القداسة على مثال الله ويتمم إرادة الله وأحكامه ووصاياه» ويكون أمينا 
للعهد الذي قطعه مع الله" . 

وهذه النعمة محورها البئوة لله وأساس التبیی هو تحسد الابن» فبكون ابن الله إنسانا يكون كل 
إنسان ابنا لله بشرط قبوله للابن المتجسد. 

فالنعمة تمنح للنصارى باعتبارهم أبناء لله ليكونوا مشايمين له في طبيعته ومغايرين لغيرهم مسن 
البشر ممن ل ينل التبي. 

يقول الأب بسترس:" أما ما ميز العهد الحديد عن العهد القدهم فهو تحسيد محبة الله في شخص 
ابنه يسوع المسيح» ودعوة كل إنسان ليصبح ابنا لله في المسيح. وهذه البنوة لله هي محور مفهوم النعمة 
في العهد الجديد" ". 

ومصطلح النعمة من أوسع المصطلحات في النصرانية؛ إذ يستخدمه كل واحد في التعبير عما 
یعتقدہ فیما آل إليه حا حم بعد وجود النصرانیة. 

إلا أن هناك اتجاهين كبيرين حول مفهوم النعمة و ما: 
الأول :إن النعمة الممنوحة للنصراني تتمثل في تحرره من الخطيئة» أي منحه طبيعة جديدة طاهرة.وذلك 
أنهم يعتقدون أن كل إنسان يولد بطبيعة فاسدة» وبالنعمة يتحرر من تلك الطبيعة الفاسدة . 
الٹایی: أن النعمة تتمثل في تأليه الإنسان . 

يقول الأب سليم بسترس :" هناك تياران في لاهوت النعمة عند الآباء: فالآباء الشرقيون يرون 
النعمة في تأليه الإنسان. بينما يرى الآباء الغربيون النعمة في التحرر من الخطيئة. فالتيار الأول يستند إلى 
كتابات يوحنا الإنجيلي» ويشدد على تحسد الكلمة الذي بواسطته يصبح الإنسان ابن الله» بينما يرتكز 
التيار الثاني على رسائل بولس الرسول» ويرى في النعمة مساعدة يعطيها الله للإنسان ليحيا حياة قداسة 
على مثال المسيح. التيار الأول يركز على كيان الإنسان. بينما يركز التيار الثاني على عمله. فالنعمة عند 
آباء الكنيسة الشرقية تمدف إلى رفع الإنسان ليصير على صورة الله. أما عند الكنيسة الغربية فتهدف إلى 


.5١7”ص معجمالإبمان المسيحي:‎  )١( 

(۲) اللاھوت السیحي والانسان العاصر:[۱۳۹/۲]. 
)٣(‏ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:[51/5١].‏ 
٤(‏ ) راحع فصل الفداء وعلاقته باحبة من هذا الباب . 
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ری ااسات سس اط" ۴۶۶ 

وقد مر معنا ان الاعتقاد بنوال النعمة الفائقة للطبيعة يُباتها المحلوقة هو اعتقاد الكاثوليك "» 
بل اعتقاد الغربيين بعامة الذين يعتقدون أن الله بمنح للبشر نوعين من النعمة. النوع الأول النعمة 
المشتركة وهذه عامة لجميع الناس» وهي في كل العصور والأزمانء أما النوع الثاني فهو النعمة الفعالة أو 
النعمة المقدسة وهذه النعمة خاصة بالنصارى وحدهمءكما أنما خاصة بزمن ما بعد التجسد وذلك أن 
لعجت هو الست ف عططا لیش 

يقول جيمس أنس عن أنواع النعمة: " وهما عام وخاص. ويسمى العام بالنعمة المشتركة» 
والخاص بالنعمة الكافية أو الفعالة. فالنعمة المشتركة هي فعل الروح القدس العام بواسطة الأسفار 
المقدسة ونور الطبيعة وإرشاد الضمير» وهي ترشد الإنسان في الأخلاق والمعرفة الدينية» غير أن قلبه لا 
يتجدد (", ولا يتمكن بھا من التقوی ا حقیقیة. والنعمة الفعالة هي فعل الروح القدس الخاص الفعال 
الذي يجدد القلب ويقوده إلى التوبة الحقيقية والإبمان الحي. ويحنه على التقوى الحقيقية» ويساعده في 
كل مساعي الحياة الروحية؛ ويحل في القديسين ويجعلهم هياكل الروح القدس " ”©. 

أما علاقة النعمة بالتجسد فتتمثل في أن المسيح ممثل البشرية المتحد بالكلمة قد نال تميزات 
لازمة لاتحاده باللاهوت وهذه المميزات يحدثنا عنها فرنسيس فرييه فيقول :"فإن ناسوت المسيح ظل 
بشرياً ولذا احتاج إلى موهبة فوق طبيعته البشرية حن يليق بالاتحاد باللاهوت.. وهذه الموهبة هي النعمة 
الفائقة للطبيعة والمشتملة على الفضائل المسيحية الفائقة للطبيعة" . 

ويقول: "إن الاتحاد الاقنومي رفع الطبيعة البشرية في المسيح وقدسها قداسة جوهرية بحيث 
أصبحت خاضعة خضوعاً كلياً للكلمة الإلمي. إلا أن هذه الطبيعة لم تصبح إفية» فهي بحاحة إذن إلى 
النعمة المبررة المخلوقة» وهذه الحقيقة هي نتيجة حتمية أجمع عليها الآباء. ولكن لم تحددها الكنيسة ". 
رو 

ثم يقول : " ليس ف مقدور أي طبيعة بشرية أن تصدر فعلاً واحداً من النظام الفائق الطبيعي ما 
م ترقع أولاً إلى القداسة عن طريق الاشتراك العرضي في الحياة الإغية فنفس المسيح إذا مهما كانت 
سامية وشريفة هي بحكم قيامها بأقنوم ابن الله في حاجة إلى هذا التقديس بالنعمة المبررة لأنما ليست إلية 


.]١55/5[:رصاعملا اللاهوت المسيحي والإنسان‎ )١( 

(۲) راحع ص ٠١‏ من هذا البحث. 

( ۳ ) التجديد في اصطلاح النصارى:عمل الروح القدس في نفس المعمد» يساعده على خلع الإنسان القديم ولبس الإنسان الحديد». 
أنظر :معجم الإيمان المسيحي:ص175. 

.٣٥٥ص: علم اللاهوت النظامي‎ ) ٤( 

ریم التجسد :ص ١7١‏ 


رین المرحع السابق: ص١٢۱۲‏ 
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بذاتها" (©. وهذه النعمة " تكمل الطبيعة البشرية في النظام الفائق الطبيعي " . 

" ثم أن ناسوت المسيح كان حاصلا مع النعمة المبررة على الفضائل الفائقة الطبيعة» وعلى جمیع 
مواهب الروح القدس" 7". 

وبعد أن فسر لنا سبب وعلة حصول المسيح على تلك النعمة والقداسة ينتقل ليفمسر كيفية 
حصول بقية النصارى على تلك النعمة عن طريق تحسد المسيح» فنعمة المسيح كما يقول:(هي مبداً 
نعمتنا وفضائل المسيح هي علة فضائلنا). © 

يصور النصارى العلاقة القائمة بينهم وبين المسيح كجسد واحد له رأس وله أعضاء» فالرأس 
هو المسيح والجسد هو الكنيسة» وأعضاء الجسد هم أعضاء الكنيسة المنتمون لما أي النصارى . 

وما ينال الرأس يسرى في بقية الجسد إذ لا بمكن فصل الرأس عن الجسدء ولذا فالنعمة الي نالها 
المسيح باتحاده بالله قد سرت في بقية الجسد النصراني وتوزعت على أعضائه» وقداسة المسيح كذلك قد 
توزعت عليهم. وفضائل المسيح الفائقة الطبيعة قد نال النصارى نصيبهم منهاء والمقصود بأفا فائقة 
للطبيعة أي ليست من تركيب الطبيعة البشرية وإنما هي للمتحدين بالله تعالى حتى يليقوا يمذا الاتحاد. 

وذلك باعتبار أن علة هذه المواهب الفائقة هو الاتحاد بالمسيح المتحد بالله. وامحبة هي أعظم 
الفضائل المسيحية وأفضلها عندهم» ولذا يعبر عن النعمة المقدسة هذه مموهبة المحبة المحلوقة) میزاً لها عن 
موهية الروي القدس غير المحلوقة الين سی تعظى أيضا للمسبحي ولبت فيه كل نعية 9 

ونعود لفرنسيس فرييه لنرى تفسيره لانتقال النعمة المقدسة للنصارى» يقول:" إن نعمة الرأس 
هي الملكية المبررة المخلوقة في المسيح» وقد دعيت هذا الاسم من حيث إنُا مبدأ وعلة نعمتنا المبررة؛ 
فهذه النعمة هي أصلا أساس الاتحاد السري القائم بين الأعضاء والرأس : المسيح الرأس والكنيسة 
ا 

" فالنعمة المخلوقة الي تحلى بما ناسوت المسيح هي أصلاً أساس كل النعم الموزعة على أعضاء 
المسيح» فلقد امتلأت نفسه بالنعمة المبررة فأشع على كل البشرية قداسته المعروفة باسم " نعمة الرأس " 
ولقد استحق المسيح لنفسه البمحد» ولهذا استحق لنا كلنا التبرير والمجد" ". 


.١5١ص المرجع السابق:‎ )١( 
۔۱۲٢١ص: الرجع السابق‎ )۲( 
۔۱۲٢١ص المرجع السابق:‎ )٢٣( 
.١55ص الرجع السابق:‎ )٤( 
انظر:الفصل الثالث من الباب الثاني من هذا البحث.‎ )٥( 
.١55ص المرجع السابق:‎ )٦( 
.١55ص المرجع السابق:‎ )۷( 
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وحصول المسيحي على هذه اع عفر فاا ما سیا کرد تن 
عن هذه النعمة. وتلك الأعمال الصادرة عن النعمة المقدسة هي أعمال فائقة الطبيعة؛ إذ إا ملائمة 
للطبيعة الإلهية» وعليه فإن الإنسان الحامل لحذه النعمة هو في متزلة أعلى من متزلة الإنسان العادي غير 
النصراني إذ يداني الإله ويقرب منه لاشتراكه معه في الطبيعة الإلهية؛ إذ أن طبيعته هي ذات طبيعة 
المسيح. 

مزيد إيضاح مذه الفكرة ننقل ما يقوله الأب سليم بسترس عن معن هذه النعمة ونتيجتها : 
" تلك النعمة - أي النعمة المقدسة - هي موهبة مخلوقة وههذا تتميز عن " الموهبة غير المحلوقة " الى هي 
الروح القدس نفسه الذي يهبه الأب بالابن. تلك النعمة ليست موهبة عابرة» بل حقيقة ثابتة» طبيعة 
جديدة : كما أن الطبيعة الإنسانية هي مبداً أعمال الإنسان الاعتيادية الطبيعية» كذلك النعمة المقدسة 
هي مبدأ أعمال الإنسان الفائقة الطبيعة. 

النعمة المقدسة هي نتيجة لحضور الروح القدس في النفس» وقد ركز آباء الكنيسة على هذا 
الحضورء انطلاقاً من العهد الحديد ولا سيما من يوحنا وبولس. 

النتيجة الأولى للنعمة المقدسة هي " الاشتراك في الطبيعة الإلمية" هذا الاشتراك لا يقوم فق ط 
على التشبه بالله بتتميم الفضائل ( اشتراك أدبي ). ولا هو اندماج حلولي مع الله بحيث يزول كل فرق 
بين الإنسان والله. إن المفهوم الكاثوليكي لهذا الاشتراك هو حل وسط بين المفهومين المتطرفين» إن الله 
يرفع الطبيعة الإنسانية إلى درحة سامية يدعوها الآباء" التأله". وهذا التأله يصبح في الإنسان مبدأ أعمال 
صالحة. دون أن يزيل الفرق بين الإنسان والله . 

النتيجة الثانية للنعمة المقدسة هي " التبيي". فبالنعمة يصبح الإنسان ابن الله بالتبئ " . 

وهذه النعمة الخارقة إنما تنال عند الكاثوليك عن طريق الانضمام إلى الكنيسة وتلقي الأسرار 
على يد خدام الكنيسة الذين يملكون وحدهم إمكانية إعطاء نعمة الله؛ إذ هم وسطاء بين الله والناس لما 
بملكون من مميزات فائقة الطبيعة. 

وهذا ما يرفضه البروتستانت؛ إذ لا يرون الانضمام للكنيسة شرطا لنيل نعمة النصرانية. وإنها 
تنال تلك النعمة عمجرد قبول المسيح والدحول في النصرانية» و يعترفون ببعض أسرار الكنيسة كعلامة 
على تلك النعم لا لكوفها سبب حصوها . 

يقول بول تلش:"إن المذهب البروتستاني يرى أن العام الدنيوي هو عالم مباشر بالنسبة لله. أما 
المذهب الكاثوليكي فيرى أن العالم الدنيوي يحتاج إلى وساطة الجوهر الخارق للطبيعة» الحاضر في طبقة 


الكهنوت وأنشطتهم الخاصة بالأسرار المقدسة " ". 


.]۱٦۷/٢[ اللاھوت السیحي والانسان العاصر:‎ )١( 
تاريخ الفكر المسيحي : ص۲۳۸۔.‎ )۲( 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





ثالثاً: تأليه الإنسان: 

رأينا أن النعمة المخلوقة الفائقة الطبيعة ال منحت لناسوت المسيح وانتقلت لأتباعه باعتبسارہ 
رابا سی تن 2 قالہ اللعلةاهى سبي قدانتة التصارى عش الغربيين من السارئي كن الال 
محد الشرقيين الأرثوذ كس لآ يعتقدون أن ما مئحه الله لأبنائه بالتحسد يتحصر في نعمة مخلوقة تحرر من 
الخطيئة فقط. ولكنهم يرون أن الإنسان يتحول بسبب التجسد إلى إله» وهذا ما يعرف بالتأله وهو 
النعمة الحقيقية المعطاة من الله للنصارى واليّ تليق بأن يهبها الإله لأبنائه . 

يقول الأب سليم بسترس:"يرى آباء الكنيسة الشرقية في تأله الإنسان النعمة الكبرى الي يمنحها 
الله للإنسان. فبينما كان الفلاسفة اليونان ينشرون نظرية أفلاطون فى التشبه بالله» والأديان اليونانية 
تسعى إلى الوصول إلى خلود الآلحة بواسطة طقوس سحرية أو طرق تقشف بشرية» راح اللاهوتيون 
المسيحيون يعلنون أن الاشتراك في الطبيعة الإلهية و التشبه بخلود الله والتأله لا يستطيع الإنسان أن يصل 
إليها يحهوده الخاصة» بل هي نعمة من الله. فالله نفسه نزل إلى البشر و تحسد ليرفع الإنسان إليه ويشركه 
في حياته اللاهية" (2. 

واعتقاد النصارى بالتأليه هي عقيدة قديمة عند آباء النصارى» بحسب ما ينقله عنهم أتباعهم 
وينسب لهم ف كتبهم. 

فممن ينقل عنه هذا القول القديس إيريناوس الذي كان أول من استخدم لفظ " التجبسد" 
وهو من أوائل من قال بأن تحسد الإله يقابله كنتيجة له تأليه الإنسان. وكذلك القديس أثناسيوس . 

وكذلك كيرلس الأسكندري الذي تابع أستاذه أثناسيوس في عقيدته تلك. يقول القس حنا 
اشرق اروك شاد كر لىى فى ا ت د ن ال مر اة المد فی فا 
الإنسان الخاطيع الأثيم» وخخلاصه من الخطيئة الأصلية الي ورثها عن آدم فحسب» بل أن الله يريد أيضا 
أن يرفع الإنسان الخاطئ العاصي المتمرد إلى درجة ابن الله» بل ذهب كيرلس إلى أبعد من ذلك» فهو 
يعتقد بأن عملية التحسد لم تنقذ الإنسان من الموت الأبدي والهلاك فقطء بل إنه أصبح الآن شريكاً في 
الطبيعة الاشية. 

فإذا كان الكلمة في تجسده قد بحد ناسوته ومنح له كل الامتيازات اللاهوت, فإن الله في محبته 
يشرك الإنسان في طبيعته الإلهية. 

ويواصل معلم الإسكندرية شرحه لفكرة تمجيد الإنسان» مبينا أن هذه العملية تعتبر نتيجة من 
النتائج العظيمة الي حصل عليها الإنسان بعد عملية التجسد. فهي غملية تياذل يي الله و الانسات. فإ 
اللوغوس الكلمة» قبل في فرط محبته الى تفوق كل إدراك أن يلبس ضعفنا ويشترك معنا في ضعف 


رن اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر: .]۱٥۰٦١/١[‏ 
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ا حسد لابسا جسدا. وبذلك جعلنا أبناء لله» لا بل ألنا للاشتراك في كمالاته وفي حياته الإلحية " (0. 

وهكذا فالتأليه والتبئى مرتبطان ببعضهما؛ إذ ابن الإله إله مثله!. 

يقول الأب سليم بسترس موضحا رأي اثناسيوس وتلميذه:" يرى اثناسيوس وكيرلس أن التأله 
لا يمكن أن يحصل الإنسان عليه إلا بالتبئ. فالطبيعة الإنسانية معرضة للفساد وبعيدة كل البعد عن الله. 
الله وحده يستطيع أن يؤله الإنسان. وقد صنع ذلك بواسطة الابن الذي تحسد ليجعل من جميع الناس 
تادا 

سی آنا الكيمة اهر أن اقات مخلى وأفر أن يكرك إفاء د هه هو الغا م 
حلقه» وأهم من ينقل عنه هذا القول القديس مكسيموس. 

يقول فلادعير لوسكي : "التجسد والتأله يتطابقان عند القديس مكسيموس وأحدهما ينطوي 
على الأحرء فالله يترل إلى العالم» ويصير إنساناًء والإنسان يرتفع نحو الكمال الإلمي» ويصير إِهاء وذلك 
لأن اتحاد الطبيعتين هذاء الإلهية والبشرية» سبق الله فحدده في مشورته الأزلية وهو الغاية الى لأحلها 
خلق الع م من العدم" ”". 

ويسعندون 3 هذا القول إلى ما حاء ق العوراة من أن الله لق السات على صورتة كش بهه 
وال الك تعمل الالسان على ضرا ا 

ويرون أن في ذلك دلالة على أن الإنسان حلق كشبه الله ومثاله ليكون شريكه في الطبيعة 
الإلهية فيكون إطاً مثله إلا أن آدم ل يفهم أو لم يستطع تحقيق هذا الهدف. فضلت البشرية طريقها الذي 
حلقت لتسير فيه» وضيعت هدفها الذي وحدت من أحله» وبقيت في هذا الضياع حى تدخل الابن 
ال می بنفسہ وأصبح إنساناً لكي يجعل الإنسان يعود إلى ما حلق من أحله» ويكون إا كما حطط له › 
فبالتجسد عادت العلاقة بين الله والإنسان» وعاد للإنسان وضعه الطبيعي وهويته الحقيقية والى هي 
الإلوهية. 

يقول لوسكي : " ما كان ينبغي للإنسان أن يبلغ بارتفاعه نحو اللہ يحققه اللہ بانسدارہ نو 
a‏ 

ويقول الأب مشيرعون :" تصور المسيحية الإنسان تصورها لكائن أبدعه الحب الإلهي من فيض 
ذاته ... فالمسيحية تعترف بأن الله إذ حلق الإنسان من فيض عبته رسم في كيانه صورته الإلمية ومثاله 


)١(‏ تاريخ الفكر المسيحي:[45/7١]»‏ بتصرف يسير. 
(؟١)‏ اللاهوت المسیحي .]۱٥۷/٢[:‏ 

.١١4ص:قرشلا بحث في اللاهوت الصوفي لكنيسة‎ )٣( 
.)515:1(: سفر التكوين‎ )٤( 
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الإلمي فجعل منه كاثنا قابلاً للدحول فی شرکة الوصال با حب الإاھی. ول_ذلك تعتسبر المسيحية أن 
الإنسان حصل بفيض النعمة الإلحية على مقام الابن الوارث لملكوت الحب الإلهي" . 

وهكذا فالأرثوذكس لا يخالفون في مصطاح النعمة الممنوحة للنصارى. ولكن يختلف مفهوم 
النعمة عندهم عنها عند الكاثوليك» فالنعمة هنا هي : غير مخلوق أمر إلمي يرفع الإنسان ليكون إِلها 
حقيقاً بصفات إلهية غير مخلوقة فيتحلى بالإلهية ليكون إها. و يعترضون على كون النعمة "مخلوقة" 
ويقولون إن النعمة المحلوقة لا يمكن أن ترفع الإنسان إلى مقام التقديس والتأله» لكوها مخلوقة» وإنها 
الطريق الوحيد للتقديس والاشتراك في الطبيعة الإلحية وبالتالي التأله لا يكون إلا بالاتصاف بم#اليس 
مخلوقاً أي بما هو إِهيء أما تفسير ذلك فتجده فيما يسمى عند الأرئوذكس بالقوى أو بالطاقات الإلهية . 

وهذا فرق جوهري بين الطائفتين ففي حين تعتقد الكاثوليكية أن الشركة مع الله تكون عن 
طريق نوال النعمة الفائقة الطبيعة غير المخلوقة. يرى الأرئوذكس أن لله طبيعة غير مخلوقه خاصاً بالأقانيم 
الثلاثة وهي تشكل جوهر الله» وهناك قوى إلهية غير مخلوقة يكن المشاركة فيها لأن الله يمنحها للمؤمنين 
به» وبالتالي يشترك النصران مع الله في هذه القوى ويصبح إهياً . 

وقد أفرد فلادممير لوسكي مبحثاً في كتابه " بحث في اللاهوت الصوفٍ لكنيسة الشرق" عن 
القوى وعلاقتها بالإنسان»كما ذكر أقوال آباء الكنيسة قي هذا الموضوع» ونما حاء في كتابه ما يوضح 
الصورة عندهم قوله : " نحن مدعون للاشتراك في الطبيعة الإلهية» علينا أن نقر بتمييز في الله لا يوصف» 
غير التمييز بين الجوهر والأقانيم» يكون على أساسه غير قابل للوصول إليه کلیاء وقابل له في الوقت 
عينه من أوجه مختلف. هذا التمييز هو تمييز بين جوهر الله أو طبيعته ذاتھاء غير القابلة للوصول إليهاء أو 
للمعرفة» أو للمشاركة بماء وبين الطاقات أو الأفعال الإلهية» وهي قوى طبيعية لا تنفصل عن ا لحوھر؛ 
يطل الله من خلاها إلى الخارج» ويكشف نفسه» ويتواصل ويعطي ذاته" 7 . 

ويقول : " إن الإتحاد بالله في قواه؛ أو اتحاد بالنعمة يجعلنا نشارك الطبيعة الإلهية من غير أن 
يتحول جوهرنا يبهذا إلى جوهر الله في التأله نمتلك بالنعمة» أي بالقوى الإلمهية»كل ما لله بالطبيعة» ماعدا 
مطابقة الطبيعة» بحسب تعليم القديس کشر 7 نبغي خليقة» ونصير آلحة بالنعمة» كما أن المسيح 
۶۶۷٦‏ ا ا 


(۱) الاسلام والمسيحية بحوث في نظام القیم اللعاصر :ص ۲٦۹‏ 

(۲) ا بحث في اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق:ص55. 

 )٣(‏ مكسيمس :ولد في القسطنطينية في حوالي ۰. اعتنق حياة المتوحّدين في سكوتاري »فاضطر إلى اهرب من الاحتياح 
الفارسي حوالي 57 وأقام في قرطاحة ورومة سجن في القسطنطينية في 507 ونفي في 555 فمات في 177 . إلى جانب 
مؤلفاته العقائدية » له أعمال روحية هامة جعلت منه من أشدّ المتصوّفين الشرقيين تأثيراً » وهى " الفصول الغنوصيّة " و " 


الوحدات المثئوية في امحبّة " و " الإطلاع الأسراري".انظر: معجم الأعان المسبيحي: ص .٦۷۸‏ 
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ويقول أيضا :"هذه العقيدة تجعلنا نفهم كيف أن الثالوث يمكن أن يوحد في حوهره غير القابل 
للتواصل» وفي الوقت ذات » يأتِ إلينا ويجعلن سكناه فينا .. وحضوره هذا ليس حضوراً سببياً 
كالحضور الإلهي الكلي في الخليقة. كما ليس هو بحضور بحسب الجوهر ذاته غير القابل للتواصل 
تحديداً. إها طريقة يقيم ها الثالوث فينا بشكل حقيقي...". 

وقد صيغت عقيدة المشاركة في القوى الإلهية كتفسير لدعوى التأله ومشاركة الإنسان في طبيعة 
الله وكدفع لشبه تزايد الثالوث في أواسط القرن الرابع عشر الميلادي . 

يقول لوسكي و" كف يكن نل ارت آذ یرکون مر ضرعاً للھان وللخيرة الصرفية بعاية + 
أثار هذا السؤال في الشرق جدالات لاهوتية حادة في أواسط القرن الرابع عشر وأدى إلى اتخاذ قرارات 
مجمعية صاغت بوضوح تقليد الكنيسة الأرثوذكسية في هذا الشأن. خصص القسدیس غریغوریسوس 
بالاماس ”© رئيس أساقفة تسالونيكي والمتكلم باسم مجامع تلك الفترة العظيمة للاهوت البيزنطي » 
خوارا ۶ الو راض اا اله الذي يجيز الاشتراك به وعدمه في آن معا 00 

"غريغوريوس بالأماس يطلق أحياناً على القوى اسم " اللاهوت الأدن" باعتبارها لاحقة 
للثالوث بالمقابلة مع الجوهر الذي سماه " اللاهوت الأعلى " 7". 

وعلى هذا فالإلوهية يمذا المفهوم على درحتين؛ الدرحة الأولى: اللااهوت الأعلى وهي 
للمشتركين في جوهر واحد للإله وهذا حاص بالأقائيم الثلاثة وهذه الدرجة الآلهه فيها غير مخلوقة. 

الدرحة الثانية : اللاهوت الأدن وهي للمشتركين في القوى الإهية» وهذه تشمل النصارى 
بالإضافة إلى أقانيم الثالوث» فجميعهم مشتركون في القوى والصفات الإلية غير المخلوقة» و في هذه 
الدرحة الإلوهية يمكن أن تكون للمخلوق كما هي لغير المخلوق. 

فالألوهية إذن درحتان تشمل: آلهة غير مخلوقة تخص الثالوث. وآلهة مخلوقة يدخل فيها 
النصاری؛ وهذه المشاركة هي مشاركة حقيقية وليست محرد تشبه بصفات الإله. 

فاللاهوت إذن عندهم هو عبارة عن مستويين : 

مستوى اللاهوت الأعلى الذي هو جوهر الثالوث» وهذا كما يقولون لا يصح الوصول إليه 


ر0 المرحع السابق: ص۷۳۔. 

( ۲ ) بالاماس ( غریغوریوس ) :رئیس أساقفة تسالونیقی ( )۱۳٥۹ -۱۲۹٦‏ . من أُشھر اللاھوتیین البيزنطيين . أعلنته الكنائس 
الأرئُوذكسية قديسا وملفاناً . أشهر مؤلفاته وأشدها عرضة للنقاش تبحث قي الدفاع عن " السکینة'' الآوسیة . واکٹر النقساط 
جدلاً هو التمييز في اللہ بین الذات والقوى الفاعلة من دون أن يدحل هذا التميبز أي تعدد. جاء بالاماس بمذا التمييز للحفاظ 
على التعليم التقليدي القائل بتأليه الإنسان بنعمة المسيح » خلافاً لما فعل اللاهوتيون اللاتين. أراد بالاماس الاكتفاء باستعمال 
العبارات الكتابية » فطابق بين المشاركة ف القوى الفاعلة الإلهية ونور ثابور الذي غمر الرسل على جبل التجلي.أنظر: معجم 


الأمان السیحي ص ۹۷ 


() بث في اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق:ص55. 
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والاتحاد بهء ليظل الثالوث ثالوثاً ولا يزاد عليه . 

والمستوى الثاني هو اللاهوت الأدن» وهو ما بمكن أن يخرج عن الثالوث ويصل إلى الإنسان» 
وعنح له ليشارك فيه» وهو ما يسمى عند الشرقيين بالقوى أو بالطاقات الإلية الي تصل إلى المخلوق مع 
كوها غير مخلوقة. 

وهذا التأليه والمشا ركة هو الهدف الأول في العقيدة الشرقية إذ هو سبب الخلق والوحود والغاية 
منه» وهو الهوية الحقيقية للنصراني» كما أنما هي الوضع الراهن لكل من قبل ابن الله الملتجسد . 

يقول فلادبمير لوسكي : " ليس في تقليد كنيسة الشرق من مكان للاهوت» وبقدر أقل لصوفية 
تعن بال جوهر الإلهي» في هذه الروحانية ليست الغاية الأخيرة وغبطة الملكوت السماوي رؤية الجوهر 
الإ حي » بل في الدرحة الأولى» المشاركة في حياة الثالوث القدوس حالة التأله الي ينعم يما "المشاركون 
في ميراث الطبيعة الإلمية " آلمة مخلوقون بعد الله غير المخلوق» يقتنون بالنعمة كل ما للثالوث القدوس 
بالطبيعة" 00 

وهو القضية الأولى والأهم عندهم في الديانة النصرانية» يقول صاحب كتاب التجسد فيض 
احبة :" إن عقيدة التأله هي في ديانتنا المسيحية التعليم الأهم؛ وقد أغفلت وأهملت" . 

ويقول أيضا: " إن عقيدة التأله هذه هي الفكرة الأولى والرئيسية لتصريح مجحمع 
ls‏ 

وتعتبر هذه الطائفة أن رسالة المسيح هي تأليه الجنس البشري:" لقد كانت رسالة السيد المسيح 
على الأرض» كما وصفها الإنجيل» تأليه الجنس البشري" . 

وعلى هذا فغاية المسبيحي وهدفه هو المشاركة في الإلوهية . 

"إن .عدت الانسات الأخير هر الوضول إلى اللو لاقي 0 

و" الحياة المسيحية برمتها ليست سوى سعي لتحقيق التأله" ”. 


)١(‏ المرجع السابق:ص4ه. 
( ۲ ) التجسد فيض ا حبة: ص ١8‏ . 
( ۳ ) التجسد فيض المحبة: ص ١8‏ . 
(5) المرجع السابق: ص ۸۷ . 
)٠ (‏ التجسد فيض المحبة: ص ١١9‏ . 


رین المرجع السابق: ص ٠١۲‏ . 
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موقف البابا شنودہ الثالث!') من تأليه الإنسان : 

بكثل البابا شنوده الثالث التيار الرافض لعقيدة تأليه الإنسان "في الأرثوذكسية" بعامة والقبطية 
بخاصة» ففي حين ينسب الاعتقاد بتأليه الانسان إلى الأرثوذكس .من فيهم الأقباط نحد هذا الإنكار 
لتلك العقيدة عند البابا شنوده» وهو بذلك لا يثل الكنيسة القبطية الى هو رئيسهاء وإنما يمثل رأيا حرا 
يرى أنه عقيدة الآباء. 

فينكر البابا شنودة الفكر القائم على أن المسيح تأنس أو تجسد لكي يؤله الإنسانء وينكر 
وجود معتقد تأليه الإنسان في التقليد 7 المسيحي كله ويعتبر ذلك بدعة محدثة نتتجت عن سوء فهم 
أو سوء قراءة لنصوص الآباء» وبذلك فهو ينفي كون آباء المسيحية قالوا بتأليه الإنسان أو اعتقدوه 
وبخاصة اثناسيوس الذي يتمسك القائلون بتأليه الإنسان بنصوصه . 

ويقول في ذلك : " تأليه الإنسان معناه أن يتصف بالصفات الإلحية لذلك محال أن أحد الآباء 
نادى هذا التأله» ينادون بإتحاد طبيعة إلهية بطبيعة بشرية ! وبأن غاية التجسد الإلهي بلغت ذروقا يوم 
الخمسين ! وبأن الكنيسة هي امتداد للتجسد الإلمي ! وبأن الرسل 7" ( البشر ) اتحدوا بالروح القدس 
كأقنوم! " © 

" أن يصير الإنسان إهأء يعئ أنه يصير غير محدودء مالئ السماوات والأرض. وأن يكون 
فاتيضا للقلرب والأفكار» وغازفا بالتطاياه ومريعدا فى كل مكان رساضا الفجات شر اة ٠١‏ 

ومعين كونه إِطاء أن يكون قدوساً معصوماً من الخطأ...وتأليه الإنسان ينفي أن يكون مخلوقاً بل 

الآله أزن وا ر كرت اسان إنا أنه لا یرت كن 6 اللي جر أن سب بل زضة 


لذلك محال أن أحد الآباء نادى ذا التأله. 


)00 هو بابا الإسكندرية و بطريرك الكرازة المرقسية و سائر بلاد المهجر أل ١١17‏ في تاريخ بابوات الكرازة المرقسية امه الأصلي 
نظير حيد روفائيل- ولد سنة ١97‏ ف قرية سلام .بمحافظة أسيوط» كان أول أسقف للتعليم المسيحي قبل أن يصبح الباباء 
وهو رابع أسقف او مطران يصبح البابا بعد البابا يوحنا التاسع عشسر (۱۹۲۸ - ٤۲‏ ۱۹) ومکاریوس الثالث ۱۹٤۲(‏ - 
٤ء‏ و یوساب الثانی )۱۹٤١(‏ 

(۲) التقلید »ويقال له التراث أيضاً »هو تناقل الإيمان وحياة الكنيسة »وبالتالي تناقل صلب العقيدة المسيحية : فالكاثوليك / 
والأرثوذكس يقولون بأن هذا التناقل بقي في جوهره سليماً متواصلا »بفضل عون الروح القدس الدائم للكنيسة . وفي أياساء 
أذوا بميزون بين التقليد المقدس الحيّ والتقاليد الخاصة بالكنائس المحلية . أما كنائس- -الإصلاح » فإفها هي أيضاً تُطلق كلمة 
تقليد على ما وصلنا من آباء الكنيسة من مؤلفات ومواعظ وقرارات . لكن البروتستانت لا يعترفون لهذا التقليد بقيمة " 
قياسية " في أمور الإيمان » بل يرون أن دور التقليد هو شرح وتطبيق الكتاب المقدس »الذي هو وحده معصوم.أنظر: معجحم 
الأمان السیحي ص ۱٥١‏ 

۳ طلق النصارى لفظ الرسل على دعاة ا مسیحیة الأوائل.اأنظر: معجم الامان السیحی:ص٣‏ ۲۳. 

.٠٤١١ بدع حديثة : ص‎ )٤( 


O 
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وإن ادعى كاتب أياً کان مثل هذا الإدعاءء فإما أنه لم يفهم ما قاله ذلك الأب القديس أو أنه 
أخطأ في ترجمة قول الأب من اليونانية الى يتفاحر هؤلاء الأخحوة بمعرفتهاء وإما أنه تكون محاولة للتخفي 
وراء الآباء بأن يُنسب إلى الآباء ما لم يقولوه أو ما لم يقصدوه . وهذا خطأ آخر ... 

كلا » نحن لم نتسلم من التقليد الشريف حدوث اتحاد طبيعة إطهية بطبيعة بشرية على الرسل 
حينما حل الروح القدس عليهم يوم الخمسين" “. 

بل وی أن القرل ال ا ر کو 4287 13 کل سا ضار2 

فيقول" ولقد نبهت للأحطاء الواردة في كتاب ( العنصرة) 27 منذ سنوات طويلة. وعلى الرغم 
من كل ذلك أعيد طبعه كما هو سنة ١۱۹۸م‏ ثم للمرة الثالثة سنة .٠٠٠٠۲‏ 

ولعله يريد أن يرجع بالقراء إلى ما يشبه بدعة ( وحدة الوجود) . فالكل عبارة عن كيان 
واحد هو طبيعة إطية متحدة بطبيعة بشرية !! " 9) 

ها كر لهم اسيرع كوه سانا حرق عل سر رش اتس در إن لذ 
عندما خلقنا على صورته كشبهه. لم يخلقنا في طبيعته . ولو حلقنا في طبيعته» ما كان ممكناً للإنسان 
أن يسقط...إنما حلقنا الله على صورته في الطهارة» وفي السلطان» وفي حرية الإرادة» وفي العقل ... وما 
أشبه. وعودتنا إلى صورتنا الأصليةء لا تعن عودة إلى التأليه» أو إلى الشركة في الأصل في الله كما 
OE‏ 

ويرد على القائلين بتأليه الإنسان بعدة حجج» فيقول:" هل الله أراد تأليهنا منذ خلقه لن ؟! 
يقولون إن تأليه الإنسان هو غرض إلمي منذ البدء ! فقد كان قصد الله منذ البدء هو تأليه الإنسان ! 
فلما أخطأ الإنسان» زال هذا القصد! 
وطبعاً هذا الكلام غير مقبول للأسباب الآتية: 
ل اة قد ا خاليه الانسان عند الندى خلئد ضرا آۓ غر فل اة لک كان 

معاضا للحطا وبا ف اخطاہ 


تی راو کات عفر اله ا با گاواق ا و ا وک ل أن اف چیا 


.٠٤١ بدع حديثة : ص‎ )١( 

24)59 وحدة الوجود مذهب فلسفي لا ديئ يذهب إلى أن الله والطبيعة حقيقة واحدة. أنظر: الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب 
والأحزاب ا معاصرة:[۷۸۳/۲]. 

)٢(‏ هذا الكتاب للأب مي المسكين وهو من أشد القائلين بتأليه الإنسان في الطائفة القبطية وله تلاميذ ينادون بفكره وينشرونه» 
ومن أهم مؤلفات تلاميذه في هذه القضية :كتاب الأصول الآبائية الأرثوذكسية . 

)٤(‏ يقصد الأب من المسكين. 

(یم المرحع السابق: ص۸٤١‏ . 

.٠٥١ بدع حدیثة : ص‎ )٦( 
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الله روح. إذن كان بمكن أن يخلقه كالملائكة وهم أرواح. وح هؤلاء الذين خلقهم الله 

أرواحاء قد أحظأ البعض مشه ...© 

ومع أن حجج شنودة العقلية سليمة وأن قوله هو الأقرب للعقل والشرائع السماوية بل 
ولنصوص الإبحيل على فرض صحتها. 

إلا أنه لم يصب في دعوى براءة الآباء من هذا القول وبخاصة تفسره للتبئٍ بأنه تبن وليس بنوة 
وأنه لا يكسبهم أي شيء إلهي ولا يختلفون فيه عن البنوة اليهودية فإن ذلك مخالف لما نقل عنهم من 
نصوص وال ورد في هذا الفصل بعض منها. 


(۱) المرجع السابق: .١55‏ 
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المبحث الثالث: 
الرد على اعتقاد علاقة التجسد بالمحبة: 


اعتقاد لزوم التجسد للمحبة أو كونه دليلها وشاهدها باطل من وجوه: 
أولاً: محبة الله تعالى لعباده تظهر في رعايته هم وإحسانه إليهم وإثابته لهم وتسديده إياهم لما 

فيه الخير والهدي» وليس من مقتضياتها نزول الرب من عليائه» وبحسده في جسم بشري لإظهار 
تلك ا حبة . 
وإنما للمحبة الا حیة خصائص وآثار تختلف عن اخبة البشرية؛ ولذا فلا يصح قياس هذه على 
ثلك: 

ثانياً: إن ربط التجسد باحبة كدليلها الملازم لها يؤدي إلى عكس مراد النصارى؛ إذ يظهر الحبة الإلهية 
غارة الخدودية ومانا ومكانا وموضوعا. 
فزمانھا: کان على أقصى حد مدة عمر المسيح عليه السلام اسنة» ولو كنا أكثر دقة فإفها 
مدة دعوته أي ٠‏ سنوات؛ إذ هي المدة الي ظهرت فيها شخصيته للناس وعرفوه فيها واتبعوه. 
ومکانھا: بلاد الیھود وبخاصة بيت المقدس وا جحلیل. 
وموضوعها: أهل تلك البلاد الذين قابلوا المسبيح وحدهم وفيهم تحققت غاية التجسد. إن 
كانت احبة هي غايته. 
أما من جاء بعدهم فلم يقابلوا ذلك الإله التجحسدء وشأهم في قبوهم له شأن من وحد كتباً من 
كتب الأنبياء وآمن بھاء وهنا لا ميزة لتجسد الإله ولا فائدة له. 
فهل الله - تعالى الله - لم يحب كل تلك الخليقة قبل المسيح؛ لأن محبته الفائتقة والمتمئلة في 
التجسد لم تحصل هم؟ وهل هو لم يحب بقية الأمم؛ إذ لم يحب بلادهم واكتفى ببلاد 
اليهود؟!!. 

الا : إن قضية التجسد هي أكبر مشكلة أثارت الفرقة بين المسيحيين منذ القرون الأولى وحن 
الآن؛ إذ احتلفوا حول ألوهية المسيح, ثم حول علاقة الألوهية فيه بالناسوتية» ثم في كونه طبيعة 
واحدة أم طبيعتان» ثم هل له مشيئة واحدة أم مشيئتان» ولازال الخنلاف يتسع ولا يرتقع إلى 
اليوم. 
فكيف يكون الأمر الذي يزعم أنه حدث لإظهار غاية الحبة أن يكون سبباً للعداوة والبغضاء. 
والانقسام والانفصال» والتقاتل والتناحر بين المحبوبين الذين حصل التجسد لأجلهم؟!!. 
ألم يكن من تام امحبة وتمام العلم أن يخبرهم بكل التفاصيل الى يعلم أنهم سيختلفون حوله؟؟ . 
بل إنه حقيقة .ل يبرهم باي شی ی ولا آنه این آلا لآنہ فلا لى يكن سوق رسول ل يغام 
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: إذا تقرر في العقول أن محبة الله ليست كمحبة الخلق, فإن لوازمها مختلفة عن لوازم محبة 


الخلق» وهي تتمثل في رحمتهم وهدايتهم لما فيه خيرهم في الدنيا والآخرة. إما أن يكون من 
لوازمھا تبادل الخصائص وا حقائق بأن یصبح الآله إتساناء والاسياة نا پفغری اق لق اسب 
الإنسان فشاركه وأحذ ماله وأعطاه ما هو له. فهذا علاوة على منافاته العقول فإنه ينافي حقيقة 
الألوهية ومفارقتها للبشرية» تاولہ بّ بیکرت اساتا بل فر غال عناار کيا آن کرت الان 
إلا محال عقلاً. وإنما يوحد ذلك في الأساطير والخرافات أما في الواقع والمعقول فلا. 

وهذا اللازم للمحبة عند النصارى يؤدي إلى زوال الفارق بين الله - تعالى - وبين الإنسانء» 
ويزيل المسافة اللافهائية بين الألوهية والبشرية» ولذا فيمكن لكل مدع أن يدعي أن الله تعالى قد 
حباه بحب خاص وأعطاه من ألوهيته أو ألبسه إياها كلها. فالإلوهية عند النصارى أصبحت 
كرداء يتبادله الإله مع خلقه. 

بل إل فعا قد وجا من اذغ ذلك فان كيرا من التصارق يعقدوئة ويدغوة أن الست قد 
فتح باب تأليه الإنسانية على مصراعيه. وإن صفات الله تعالى تحل عليهم وهذا يؤدي كما 
يقول البابا شنودة إلى ما يشبه وحدة الوجود'. وليت البابا فطن إلى السبب الحقيقي وراء ذلك 
الانحراف» إذ هو يرى أنه غلو في المسألة وأن الانحراف يكمن في دعوى تأليه الإنسان» بينما 
ا حقیقة أن الانحراف وقع في صورة التأليه الأولى وهي تأليه المسيح عليه السلام فلولا تلمك 
العقيدة ورسوخها في أذهان النصاری کحقیقة لا تقبل النقاش لما تطور الأمر إلى دعوى تأليه 
الأمة النصرانية» وقد تكون هذه مرحلة في سلسلة تأليه البشرية ثم تأليه الوجود بأكمله. عندها 
تكون وحدة الوجود ويكون الإلحاد التام» إذ لا إله متميز. 

والحاصل أن تحسد الله في شخص واحد هو الخطوة الأولى لوحدة الوحود وبالتالي الإالحاد 
وعبادة الإنسانء والنصرانية تسير في هذا الاتحاه» وإن عاب عليهم بعض عقلائهم إلا أن حجج 
أولئقك تكون ضعيفة؛ إذ ما من نقد يوجه لفكرهم إلا وتحد مثله موجه لعقائد عامة النصارى . 
فحين يقول البابا شنودة محاولا إبطال أدلتهم على تأليه الإنسان:" أن يصير الإنسان إهاء يعن 
أنه يصير غير حدود» مالى السماوات والأرضءوأن يكون فاحصا للقلوب والأفكار» وموجودا 
في كل مكان وصانعا للعجائب بقوته الخاصة ...!! 

مس گر كا أنه کر را رای انتا 

وتأليه الإنسان ينفي أن يكون مخلوقاء بل الإله أزلي لا بداية له» ومعين کون الإنسان إِهاء أنه لا 


يموت ! 


راحع: ص ١57‏ من هذا البحث 
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سی کا النی کر أن بسب إل السات کل متہ الات با" 
يقال له إنكم يا جماعة النصارى تحرأتم على ذلك حين نسبتم لإنسان كل صفات الألوهية؛ 
وذلك حين ألهتم المسيح فجرأتكم هذه الى دعت بعضكم للتمادي ونسبة الألوهية لبقية 
النصارى. 
وحين يقول :" وإن ادعى كاتب أياً كان مثل هذا الادعاءء فإما أنه لم يفهم ما قاله ذلك الأب 
القديس» أو أنه اعطأ في ترجمة قول ذلك الأب من اليونانية الى يتفاحر هؤلاء الإخوة بمعرفتها. 
وإما أنما تكون محاولة للتخفي وراء الآباء بأن ينسب إلى الآباء ما لم يقولوه أو ما لم يقصدوه 
وهذا حطأ آخحر" 0 
فيقال له إن ما قلته يجوز أن يقال في كل عقائدكم إذ كلها يشوبما ذلك الشك. 

خامسا: إن أهم نص عن امحبة رواه النصارى عن المسيح عليه السلام» بل هو النص الأساس في 
إلحاق الحبة بدعوة المسيح هو قوله :" إن أول الوصايا هي : أسمع يا إسرائيل: الرب إِھهٰنا رب 
واحد» وتحب الرب إلحك من كل قلبك» ومن كل نفسك» ومن كل فكرك» ومن كل 
قدرتك» هذه هي الوصية الأولى» و ثانية مثلها هي : تحب قريبك كنفسك. ليس وصية أخحرى 
أعظم من هاتين ء فقال له الكاتب جيداً يا معلم بالحق قلت لأنه الله واحد وليس آخر سواہ 
ومحبته من كل القلب ومن كل الفهم ومن كل النفس ومن كل القدرة» ومحبة القريب كالنفس 
هي أفضل من کل ا حرقات والذبائح فلما رآه يسوع أنه أحاب بعقل؛ قال له : لست بعيداً 
عن ملکوت الل . 
وهذا النص كما أنه أعظم نص في امحبة» واعتبارها أولى وصايا المسيح» هو كذلك نص 
التوحيد وهو أعظم وصايا المسيح والأنبياء قبله» وفيه دحض لعقيدة تأليه المسيح وربطها بالحبة؛ 
إذ إن امحبة الي نادى ها المسيح هي محبة مستلزمة للتوحيد وأي خلل في التوحيد يفسدهاء 
وهذا التوحيد هو توحيد موسى والأنبياء قبله وبعده» وليس توحيد النصارى المختلط بالفلسفة» 
والمتناقض في ذاته. 
والنص دليل على عدم اعتبار المسيح إا أو أنه المقصود بتلك المحبة» وذلك ف قول الكاتب 
الذي سأله :" جيداً يا معلم بالحق قلت لأنه اللہ واحد ولیس آخر سواہء ومحبته من كل القلب 
ومن كل الفهم ومن كل النفس ومن كل القدرة» ومحبة القريب كالنفس هي أفضل من كل 


.٠٤١ بدع حديثة ص‎ )١( 
.٠٤١١ الرحع السابق: ص‎ )۲( 
. ) ۳٤-۲۸: ۱۲ ( انیل مرقص‎ )۳( 
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انحرقات والذبائحء فلما رآه يسوع أنه أحاب بعقل» قال له : لست بعيداً عن ملكوت اللہ" 
فعبر عن الله تعالى المقصود بذلك التوحيد وتلك المحبة بضمير الغائب مع أنه كان يخاطب 
السیحء وأقره المسيح على ذلك الاعتقاد فقال :" لست بعيداً عن ملكوت الله ". 
فاحبة الى هي وصية المسيح تنافي تأليهه» ودعوى تحسد الكلمة فيه وتثبت وحدانية اللہ تعا لی 
فمن أشرك في عبودية الله وثي محبته» لم يؤد وصية ا حبة وهو حال النصارى . 

سادسا: إن إبطال الاعتقاد بالتجسد لا يبطل حب الله تعالى لخلقه, ولا يتناق مع إثبات المحبة الإلخية 
كصفة له سبحانه» ولا ينفي كون المسيح عليه السلام دليل على ذلك الحب» فإن في إرسال الله 
تعالى رسولاً مم وبيان الحق من خلاله» وتعريفهم عن طريقة بالله تعالى وبرحمته» والتحفيف 
عنهم المصاحب لرسالته » كل ذلك يثل جوانباً مهمة من آثار عبة الله تعالى ولطفه ورمته 
يقول جو هيك: "وغياب عقيدة التجسد لا يحطم دور المسيح كوسيط دلنا على الله لأن الله 
يآن إلينا داقما من خلال البشر والأنياء وا ر مز حیٹ تكن من لقائد والاستتهاية لمه قفن 
خلال شخصية وزعامة موسى تعرف بنو إسرائيل على قوة ( يهوه) المنقذة. ومن خلال تحربة 
النبي هوشع وخدماته النبوية استطاعوا الوصول إلى الأعماق الي لا تنضب من حب الله. لذلك 
يمكن القول : بأن الله منحنا نفسه في حبه من خلال يسوع الذي كان أتم تعبير عن ذلك» 
ويمكن للبشر الاستجابة التامة له لأن يسوع لم يكن فقط معلمأء بل إن حياة يسوع» 
وخدمته» وموته» و ابتعاثه وصورته ذاتهاء يمكن أن تبقى بؤرة شخصية لترينا قدرة الله في هذا 
العا لح. 
وقي النهاية أقول : إن التخلص من عقيدة التجسد لن يؤدي إلى التخلي عن كل الادعاءات 
الدينية الأخرى الى تلازمها عادة. سيكون هناك فرق طبعاًء لكن حقيقة حب الله الذي وهب 
نفسه فيه لناء ودور يسوع في نقل هذه الرؤية للعالم سيبقيان " . 

وعليه فالتجسد ليس لازماً للمحبة؛ وإبطاله لا يعن بطلانما ولا بطلان علاقتها بالمسيح عليه 

السلام. 

كما لا يبطل ما اتصف به المسيح عليه السلام من محبة ورحمة للخلق» فهو عليه السلام صفوة 

لله من حلقه في ذلك الزمان ويلزم منه كونه أكملهم أخلاقاًء والحبة لله ولدينه وللمؤمنين» 

والرحمة بالخلق من تمام الأحلاق» وليس في مو محبته دليلاً على ألوهيته» كما أنه ليس في إبطال 


(۱) پنجحیل مرقص: ( ۲۸:۱۲ ۳٤۲۳‏ ) . 
( ۲ ) دراسات معاصرة في العهد الجحديد والعقائد النصرانية : ص١٠٠‏ . 
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إلوهيته إنكاراً محبته. إلا أنما تأذ جانباً أكثر توجهاً وهو أنه أحب کما بجب مع کونە إنساناً 
ينتابه ما ينتاب البشر من ضعف. ولو كان إلا لكان منرها عن الضعف والخطأ. ولكنه تميز مع 


كونه بشر وهذه مدحه في حق المسيح؛ ففي تمام بشريته مع سمو خحلقه ثناء عليه» لا ذما له . 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 


الفصل الثاني 
الفداء وعلاقته بالمحبة الإلهية 


وفيه مباحث: 

المبحث الأول: الفداء ا معناه.وسيلته. وغايته. 

المبحث الثاني: نتائج الفداء كما يعتقد النصارى. 

المبحث الثالث: النقد الموجه لعقيدة الفداء وعلاقته بالمحبة. 
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المبحث الأول 
الفداء : معناه » وسيلته. وغايته 


عرفنا في الفصل السابق أن الغاية من التجحسد كانت فداء الإنسان» فمحبة الله العظيمة قد ظهرت 
للناس في صورة ابنه الذي تحسد في جسد بشرى ليفدي البشر. 

ولكي نفهم هذا المبحث لا بد من الإجابة عن الأسئلة التالية: 
- هما المقصود بالفداء؟ 
- لماذا الفداء؟ 
- كيف تم الفداء ؟ 
- ما دوافع الفداء؟ 
- وأخيراً ما النتائج الي حصل عليها الإنسان من الفداء؟ 
معنى الفداء: 

جاء في كتاب الحيط الجامع في معن الفداء : " الفداء يعي هنا دفع كمية من المال (لتحرير عبد 
مثلاً) لا يستطيع أن يدفعها .هذا هو معن التكفير البدل' (© 

والمدفوع هنا هو دم المسيح عن الإنسان الذي لا يستطيع إنقاذ نفسه. فالمسيح هنا ليس هو 
المذنب الذي يعاقب عن ذنبه وإنما هو فادِء دفع ثمناً ليشتري به أولئك المطلوبين للعدالة ويحررهم. 

أما لماذا هذا الفداء؟ و ما الأمر الذي يجعل الإنسان بحاحة إلى فداء وتحرير؟ و مم يتحرر؟ 

جيب التسار عأ ذلك بان الانسان كان معدا للعظعة واقعا تحت سلظافا وهر اة 
لن ينقذه منها . 

فسبب الحاجة إلى الفداء» هو أن الجنس البشري جنس مذنب خاطئ » وقع في الخطيئة حين 
غضی آذم ريه خرن كات ق اتك وظل اطا حاملا وژر الات الذي ارتكيت وساملاً معه طبيعتة 
حاطئة اكتسبها جزاء لذنبه ذاك» وهذه الطبيعة لا تعرف الحق» ولا تستطيع الاهتداء إليه بنفسها بسبب 
ظلمة تلك الخطيئة» و لم يبق الأمر قسراً على آدم ولا حواء أيضاء وإنما امتد ليشمل كل فرد من ذريته» 
فكل إنسان هو خاطئ بعينه فاسد الطبيعة. 

والقول بتوريث آدم الخطيئة لذريته يأحذه النصارى من رسائل بولس » فهو الموسس له. 

إذ يقول :"فإذا كما بخطية واحدة صار الحكم إلى الجميع بالدينونة» هكذا ببر واحد صارت 
لحبة إلى جميع الناس ,لتبرير الحياة. لأنه كما .بمعصية الواحد جعل الكثيرون خطاة» هكذا أيضا باطاعة 


.5١ 5 احيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق القدم: ص‎ )١( 
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الوا جك سیععل الکفیرون آپر ا" ۶ 
وفن تفسير كلميذه أوغسطن الذي يقو ل "'بالانساتق الإنسسان عطناء و بالات الال تن ۴7۹۷ 
وكذه الخطيئة أصبح آدم فاقداً للبر عاجرا عن الاهتداء. 
وهذه الحالة قد انتقلت إلى الجنس البشري من بعد آدم؛ إذ إن ذريته فاقدة للبر والصلاحء 
وحاملة للطبيعة المائلة للعصيان علاوة على أنما تحمل الذنب الأول الذي هو عصيان آدم وأكله من 
الشجرة» فالطفل ف نظر المسيحية يولد بطبيعة فاسدة وبذنب فعلى محسوب عليه هو ذنب آدم. 
ووراثة تلك الحالة من آدم تسمى بالخطيغة الأصلية» يقول حيمس أنس قي بيان معن الخطيفة 
الأصلية: " هي حالة النفس الي تولد عليها بسبب علاقتها بآدم» خالية من البر الأصلي» aT‏ 


ع 


تا" 02 
والانسان بهذا الاعتبار يصبح من ناحية مذنبا حاطفاً لأنه يحمل الطبيعة الفاسدة» ومن ناحية 
أحرى هو يرتكب خطايا فعلية لأن طبيعته تميل إليهاء ومن ناحية ثالثة هو عاجز عن التوبة وإصلاح 
نفسه وعمل الخير وعن محبة الله وطاعته؛ فهو يحتاج إلى قوة خارجية لتعيد إليه طبيعته وتزيل عنه تلك 
الطبيعة الفاسدة. 
والقول بتوريث آدم ذريته حطيئته» وزوال البر والصلاح عن الجنس البشري بتللك الخطيفة 
يستند فيه النصارى إلى أقوال بولس» وإلى فهم أغسطينوس لتلك النصوص» فأغسطينوس هو صاحب 
هذا المذهب والمنظر الحقيقي له لذا يعرف بالمذهب الأغسطيئ » ويتلخص مذهب أغسطين هذا فيما 
يلي : 
زه "علق اك الإنسان أولا على ضور ق العرفه والبر والقداس» غعارا عالداء وفوضه سس اطاناً 
على الخلائق» فكانت له القدرة على اختيار الخير والشر وإثبات طبيعته الأخلاقية. 
(۲) رك آدم لحرية إرادته فأخطأ إلى الله باختياره حين جرّبه إبليس فسقط من الحال الي خعلق 
عليها. 
(۳) فقد آدم سیا لمعصيته الصورة الإهية» ففسدت طبيعته حي بات روخ وصار غير ميّال للخير 
الروحي وعاييوا عنه وفضادا له. وصار ضا قابلا للموت ا حسدي و لکل اکا ا 
الحياة» وللموت الأبدي. 
)٤(‏ الاتحاد النیابی بین آدم ونسله هو سبب ما حل عليهم من نفس نتائج المعصية الى حلت عليه. 
وهم يولدون أبناء الغضب في حالة الدينونة» خالين من صورة الله وفاسدين أخلاقیاً. 


)۱۹-۱۸:٥(: الرسالة لی رومیة‎ )١١ 
. ١١١ص القديس أوغسطينوس سيرته وأقواله:‎ )٢( 
.۳۸۵ علم اللاهوت النظامي: ص‎ )؟١‎ 
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)٥(‏ - هذا الفساد الذاتي الموروث هو من طبيعة الخطية غير أنه ليس من الخطايا الفعلية. 
)٦(‏ ضياع البر الأصلي وفساد الطبيعة اللذين نتجا من سقوط آدم ما عقابٌ لأفما قصاص خطیته 

الأولى. 
(۷) التجديد أو الدعوة الفعّالة هو عمل الروح اتن الس الا کر لاف الل شرل 

فاعلا» ويتوقف على إرادة الله وجدها فالمتلاص هو من النعمة فقظ" 07. 

يقول أوغسطين:" وف الواقع لقد خلق الله الانسان سليماً مستقيماً؛ لأنه حالق الطبيعة من دون 
الألم» ولكن الإنسان قد حطئ بحريته» فعوقب بعدلء وانتقل إلى ذريته فساده والعقاب» لأننا جميعنا 
كنا فيه عندما كان وحده ثلنا جميعاً. لقد سقط في الخطيئة بواسطة المرأة» الي اسّلت من حنبه وقبل 
الخطيئة. لم يكن آنذاك الشکل ا خاص لکل وجود فا وا ا سد با اکا يانه انقاصنة بيد أن 
البذرة الي کان علینا ان نخرج منھا قد شوھتھا ا خطیئة ‏ وملت أثقال الوت؛ بحکم عادل؛ جعلت 
الإنسان مولود الإنسان في الحالة عينها. وعلى هذا النحو من الإفراط في الحرية» نتج زمن الشر وسلسلة 
طويلة من الشقاء امتدت وسارت بالجنس البشري الفاسد في ينبوعه؛ وشبه المهترئ في أصله إلى الموت 
الثاني» الموت الذي لا ينتهي والذي يتحرر منه فقط الإنسان بالنعمة الإمية" © 

ويقابل المذهب الأغسطيي المذهب البيلاحي والمنسوب إلى بيلاجوس '" الذي ظهر سنة 
٠م‏ » والذي أنكر توريث آدم الخطية لنسله وقال باقتصار ضررها عليه وحده» وكل إنسان يولد 
بطبيعة أحلاقية كاليٍ ولد عليها آدم. وبذلك أنكر الخطيئة الأصلية الي يعتقدها النصارى. وبذلك فهو 
ينكر فقدان الإنسان لحرية الإرادة وعجزه عن الاختيار» و يقول إن الإنسان ذو إرادة حرة مطلقة» 
ويقدر أن يختار ويريد الخير أو الشر لنفسه. © 

وقد رفضت الكنيسة الكاثوليكية تعاليم بيلاحوس في بجمعي قرطاحة وأورانج(79دم). 
وأحذت بقول أغسطينوس . 

إلا أننا نحد في الفكر النصران تيارًا آخخرًا يقول بالخطيئة الأصلية ولكنه لا يفسرها بالوضوح 
السابق» وهذا التيار يخفف من التركيز على وراثة الخطيئة وذلك بعدم اعتبار الخطيئة الموروثة وحدها 
هي الخطيئة الأصلية. و يفسر الخطيئة الأصلية بصورة أقل وضوحاً وأكثر لبسأء فهي عندهم بجموعة 
خطايا البشر ال تكون بيئة الإنسان فيعيش في بجتمع خاطئ وبيئة خاطئة. ويكمن دور خطيفة آدم في 
)١(‏ المرجع السابق:ص85". 
)٢(‏ مدينةالله:[؟/17]. 


الرسائل والمقالات الصغری.أنظر: معجم الأمان السیحي ص۱۲۷ ۔ 


.١57ص:يحيسملا انظر:علم اللاهوت النظامي :ص کر وتاريخ الفكر‎ )٤( 
PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





أنها هي الخطيئة الأولى الي يما دخلت الخطيئة إلى عالم البشر» ولكن لا يحصرون الخطيئة الأصلية فيها 
فقط. وعليه فالخطيئة الأصلية مكونه من جميع حطايا الناس في كل زمان ومكان. وهذا التيار يظهر عند 
اللاهوتيين الشرقيين. ويسميه الغربيون بالنظام الشبيه بالبيلاحي؛ لأنه يتوسط بين الأغسطيئن والبيلاحي. 
وننقل هنا بعض الأقوال الى تذكر هذا الرأي لعلها توضحه: 

يقول سليم بسترس:" أما آباء الكنيسة اليونانية فرأوا أن خطيئة آدم كانت الخطيئة الأولى» وأن 
الجميع نخطتوا بعد الإنسان الأول. فا خطیفة الأصلیة مکونة إذا في نظرهم ليس من خطيئة آدم وحسبء 
بل أيضاً من حطايا جميع الناس. 

لذلك بینما ینظر أغسطينوس وآباء الكنيسة اللاتينية إلى الخطيئة في أصلها التاريخي » فيتكلمون 
عن "خطيئة أصلية" اقترفها آدم وانتقلت منه بالوراثة إلى جميع البشرء ينظر آباء الكنيسة اليونانية إلى 
الخطيئة في واقعها الإنسان الشامل» وفي هذه النظرة تصبح مسؤولية الخطيئة مسؤولية شخصية يتحملها 
جميع الناس كما تحملها الإنسان الأول" . 

ويفسر الأب سليم بسترس خطيئة البشر بقوله:" لا بد لنا من الاعتراف بأن هذا الإنسان في 
جميع العصور وعلى مدى التاريخ قد حطئ » فلا يمكننا إنكار خطيئته. 

ثم إن الإنسان ليس فرداً عائشاً وحده في جزيرة» إنه عضو ف مجتمع؛ والأعضاء في المسد 
الواحد يتأثر بعضها ببعضء إن لست مسئولا إلا عن الخطايا الى أرتكبها أنا نفسي» ولكن الخطايا الي 
أرتكبها تؤثر في غيري. والخطايا الي ارتكبها البشر على مدى الأحيال حلقت قي العام وضعا اطا 
مناقضاً لإرادة الله وعندما أولد أنا إنما أولد في عالم خخاطئ هو بحاجة إلى حلاص الله ونعمته" . 

وهذا المذهب وإن كان المشهور عند الشرقيين إلا أنه ليس محصورا فيهم فإن من الغربيين من 
يأحذ به. يقول حيمس أنس:" وقد أجمع آباء الكنيسة الشرقية (اليونانية) بسبب ما كان لأوريجانوس من 
النفوذ العظيم» على ما يشابه التعليم «الشبيه بالبيلاحي» وأنكروا أن الإنسان جرم بسبب الخطية 
الأصلية» واعتقدوا في قدرة الخاطئ الذاتية المستقلة على فتح قلبه لقبول النعمة الإلهية وعلى العمل معها 
من تلقاء نفسه. ولا يزال ذلك من تعليم تلك الكنيسة في شأن حالة الخاطئ إلى وقتنا الحاضر. وما قبل 
في آباء الكنيسة الشرقية يصح على مؤلفي الكنيسة الغربية. غير أنه في أثناء القرنين الثالث والرابع نشاً 
بصي نا لآراء أصح ما ذكر (وهي الي ناضل عنها بعد ذلك أغسطينوس الشهير وني" © 

كما يقول :" على أن الكنيسة الكاثوليكية مالت منذ زمن الإصلاح إلى النظام الشبيه 
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بالبيلاجى" ("2. 

وكمثال على ذلك الاتحاه في الغرب نورد قول الأب ميشال اليسوعي »وهو راهب كاثوليكي 
غربي يقول:" يقول الكتاب المقدس إن هذه المواقف الحتمعة هي" حطيئة العا م "» خطيئة لا أحد مسئول 
عنها ممفرده ولكنها تؤثر في حياة الجميع ويدعوها علماء اللاهوت المسيحيون الخطيفة" الأصلية"› 
فيعنون بذلك أن البيئة الخاطئة أثرت في الحياة البشرية منذ بدايات الإنسان" ”'. 

فإذا كان الشرقيون لا يقولون بأن الخطيئة الأصلية هي خطيئة آدم فما هي إذن الخطيئة الأصلية 
الى يتحدثون عنها. يجيب على هذا السؤال سليم بسترس فيقول: " الخطيئة الأصلية هي حالة التضامن 
مع خطيئة العالم» أي مع جمیع الذین خطبوا عبر التاريخ منذ الإنسان الأول" © 

والشرقيون كذلك لا يقولون بعجز الإنسان الكلي عن أن يكون له دور في خلاصه؛ بل لديه 
القدرة على الاستجابة لنداءات الخلاص والتعامل معهاء بل إنه لا يستفيد منها ما لم یکن مستعدا لتقبلھا 
راغا فا رة السا وإرادته سافان ف عاص يمكتدن ما يراه الغربيوة:من عبجرة ام : 

وأياً كان معن الخطيئة الأصلية فإها قد ظلت حائلاً بين الإنسان وبين لاص نفسه؛ فاحتاج 
إلى فادِ ومخلص بشروط خاصةة وتلك الشروط لا تتحقق في الجنس البشري؛ وذلك أن الإنسان في حالة 
الخطيئة هو بحرم ومتعدٍ على شرائع الله وبالتالي غير قادر على خلاص نفسه أو خلاص غيره. 

ولكن بالمقابل الشريعة يحب أن توق حقها. فإن عدل الله يقتضي المحازاة على الذنب» ولا يمكن 
للإنسان أن ينال المغفرة إلا بعد حصول الجزاء عليها وذلك لازم لتحقق عدل الله. وفي ذلك يقول 
صاحب الفداء والكفارة في الكتاب المقدس:"كانت الشريعة الى وضعها الله في البدء تنص على أن 
قصاص الخطية هو الموت. وهذا الموت يتضمن ليس فقط هلاك الجسد بل انفصال الروح الأبدي عن 
الله. وهذه الشريعة غير قابلة لأن تلغى أو أن يبطل مفعو لها" 6. 

ولم يكن الإنسان قادراً على التوبة إذ أنما في حال الخطيئة غير ممكنة» ولم يكن لأي إنسان أن 
يقدم كفارة عن ذنبه توازي مقدار حق الله فيه. يقول صاحب كتاب الفداء والكفارة في الكتاب 
المقدس:"عندما سقط الإنسان في الخطية وفي الشر و أصبح من الناحية الروحية والأخلاقية وبحجسا وبجرما 
لا رغبة له ولا مقدرة لإصلاح ذاته» ولم يكن هناك أي عضو من أعضاء الجنس البشري قادرا أو راغبا 
في أن يأخحذ مكان الإنسان أو أن يتحمل عنه الآلام والموت وينقذه إنقاذا فعليا من سيطرة إبليس ومن 


.8 المرجع السابق: ص4‎ )١١ 

رین مدحل إلى العقيدة النصرانية: ص 75. 
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غبودية الخطية الغاشة " (©, 
وهنا يقول النصارى إن إيفاء حق الله لا يكون إلا بتقدم ذبيحة خاصة بشروط خاصة بما 
تفدى البشرية وتطهر . 
وهذه الشروط هي : 
- أن يكون الذي يقدم فداء من جنس البشرء أي إنساناء لأن الخاطئ بشرء فيحب أن يقع 
العقاب على جنس الخاطيع. لذا تجسد ابن الله في صورة إنسان. 
- أن يكون هذا الإنسان بلا ذنب» ولا خطيئة ولا يوحد إنسان بلا ذنب أو خحطيئة» ولذا فلا 
یمکن لإنسان مهما بلغ من البر والصلاح أن يكون فادياً للإنسانية . 
- أن يكون إا لأنه لا يمكن لواحد أن يزع حطيئة الحميع إلا إذا كان غير مخلوق أي الله " 
وهذه الصفات لا تتوفر إلا في المسيح ولذا يصر النصارى على كونه إِهاً تامأ وإنساناً تاماً 
ليكون مستوفي للشروط. 
ولهذا نال المسيح العقاب نيابة عنهم» وهذا الأمر مقبول ومستساغ عند النصارى» أي أن يموت 
المسيح البريء عنهم مع اعترافهم بأهم هم الخطاة. 
وتفسير ذلك عند الغربيين متوافق مع قولهم في حمل الخطيئة الأصلية بالوراثة باعتبار أن آدم 
كان نائباً عن ذريته حين وقع في الخطيئة. وذلك أن آدم ناب عن الجنس البشرى حين عقد معه الله 
عهد الأعمال ثم حين نقضه بأكله من الشجرة وعصيانه» ومن ثم حسب هذا الذنب على ذريته باعتباره 
فالأمر كذلك بالنسبة للمسيح الذي يسمونه " آدم الثاني" أو " ممثل البشرية الثاي". فھنا ند 
أنهم يقولون أن السيح قد عقد هو أيضاً مع الله عهدً آخر بعد سقوط آدم في الخطيئة وبطلان عهد 
الأعمال.فإن الأب عقد عدا مع الابن يفدي الابن .كوحبه البشر وذلك بأن يتجسد ويصلب كفارة 
عنھم؛ ويلتزم الأب في المقابل بأن يهب له المسد البشري الذي بلا عيب ولا خطيئة ومهده بالروح 
القدس» وأن يعضده ويعنيه» ثم أن يقيمه من الموت بعد صلبه ويرفعه إليه. 
ول کل من اا ب وان اا ن هااا اها افا لاف صحاق وعافی نين 
الخطيعة .© 


وقد قام المسيح بإيفاء ذلك العهد وقدم نفسه فدية عن خطایا الانسان. 


)١(‏ الرجع السابق:ص۸. 
)٢(‏ انظر: علم اللاهوت النظامي:ص» 45. 
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أما في المفهوم الشرقي فإن الإنسان لم يرث خطيئة» وإنما الخنطيئة الأصلية هي حالة التضامن مع 
خطیئة العا م. وبالمقابل فبالفداء يصبح بإمكان الإنسان رفض التضامن إلى حالة البشر الخاطتين 
والانضمام إلى حالة التضامن المسيح» أي أن الإنسان ليس حتما عليه البقاء في عالم الخطيئة بل أصبح 
عندہ خیاراً آحر وھو عا م السیحیة المفدية ويتم ذلك عندهم بالمعمودية. فمن نال المعمودية فإنه يدحل 
من ضمن جماعة المفديين يخلص من خخطيئة العال. (") 


كيف تم الفداء؟ 

تم الفداء عن طريق صلب المسيح وذلك في حادثة الصلب الي يزعمها النصارى» وهي حادثة 
ذكرتها الأناجيل النصرانية © وملخصها أن أحد حواري المسيح قد اتفق مع اليهود الراغبين في 
التخلص من المسيح» على أن يسلمه لهم مقابل مبلغ من المال وبالفعل سلمه لهم» وهم بدورهم كانوا قد 
وشوا بالمسيح عند الحكومة الرومانية واقهموه بأنه يطلب الملك لنفسه ويدعي أنه ملك اليهود. ومن ثم 
حكم عليه بالقتل صاباء فصلب ومات وبعد موته ودفنه قام من قبره وظهر لتلاميذه ومتبعيه وبقي معهم 
مدة ثم صعد إلى السماء. وفي الأناحيل تفاصيل كثيرة وأحداث تلك القصة تختلف فيها الأناحجيل 
احتلافات كثيرة إلا أن ما ذكر هنا هو ما يتفق عليه النصارى ويؤمنون به. 

فالمسيح فدى النصارى بدمه وموته» وخللف أياعا لکنا الى كانت معلومة لليهود في التكفير 
عن ذنويهم والتطهر من بحاساتهم» ونوال غفران الله ورضوانه. فقد كان اليهود يقدمون ذبائح تذبح على 
رگم تقد نيان لكي ضى ا ر ر ا 

ويعتقد النصارى أن تلك الذبائح لم تكن تطهرهم فعلياً ولم تكن تحررهم من خطاياهم؛ وإفا 
كانت رمزاً لكفارة المسيح المستقباية. 

يقول حيمس أنس:" هناك ارتباط كامل بين المسيح الكاهن, وتقديمه نفسه ذبيحة عنا. ويتضح 
ذلك من قرابين العهد القديم» فبعضها دموي» وبعضها غير دموي. والقصد ببعض القرابين الدموية شيء 
وببعضها شيء آخرء ومنها ما يتعلق بالكفارة» وهو المسمّى بقرابين الخطية» وأهمها ذبائح يوم الكفارة 
العظيم... ..فيكون معیٰ قوله إن المسيح ذبيحة هو أنه ناب عن الخطاة» أي حمل ذنبهم واحتمل عقاب 
الناموين غوضا عتهي فصالحهم مع الله. ليس معن أن الله أذ يحبهم بناء على الكفارة» بل أنه صار من 
الموافق لصفات الله أن يغفر لحم ويردّهم إلى الشركة معه وإلى رضاه. 


.]١71/١[ انظر: اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:‎ )١( 
انظر : إنحیل مؾ الاصحاح: (٢٢-۲۷))ء وانحیل مرقص:(٤ ١-٥٠-٦۱))ء ولوقا:(؟71-7-57 )» ویوحنا:(۱۹-۱۸-‎ )۲( 
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وخلاصة الأمر أن أسفار العهد الحديد (ولاسيما الرسالة إلى العبرانيين) تعلم صريحاً أن 
كهنوت العهد القدبم هو رمز لكهنوت المسيح» وأن ذبائح ذلك النظام رموز إلى ذبيحته» وأنه كما أن 
دم الثيران والتيوس كان يقدس تقديساً طقسياً كذلك دم المسيح يطهر النفس من الذنب. وكما كانت 
في مجالها الخاص كفارة تقوم بالقصاص البدلي» كذلك ذبيحة المسيح في البجال الأعلى غير المحدود الذي 
يتعلق به عمله. وبناء على هذه العلاقة بين العهد القدم والحديد تكون الذبائح في الفرائض الموسوية عند 
المسيحيين تعليم صريح وبرهان قاطع على أن عمل المسيح هو كفارة عن خطايا العالم وإيفاء للعدل 
ا 

ويقول القس بسام مدن متحدثا عن مبدأ التكفير النيابي الذي تنوب فيه الذبيحة عن الخاطئ في 
تحمل القصاص:"ولكن الله أظهر طريقته الفعالة لمعالحة هذه الحالة المحزنة في وضعه موضع التنفيذ مبداً 
أو قانون التألم النيابي» ذلك المبدأ الذي كان يظهر بصورة حسية في نظام الذبائح الذي سنه موسى البي 
في فجر تاریخ بی إسرائيل. ولكن تلك الحيوانات الي كانت تقدم كذبائح في أيام النظام القسم لم تكن 
في ذاتما قادرة بأن تكفر عن ذنوب وخطایا الناس. فدورها إذن كان بأن تشير وترمز إلى حمل الله أي 
السيد المسيح الذي كان سيأتي ق ملء الزمن ليقدم حسده كذبيحة مقدسة ونيابية عن سائر الذين 
عثلهم من الحنس البشري" ”". 

وعند النصارى ثلاثة آراء شهيرة لتفسير الكفارة» وبيان غايتها. 

أوها : رأي أوريجانوس 2(7 السكندري في القرن الثالث الميلادي» وهو أن الشيطان قد استولى 
على الإنسان بسبب خخطيئة» وظل الإنسان حبيساً للشيطان» عاجز عن التخلص من سيطرته وقد قبل 
المسيح أن يقدم نفسه ثمناً للجنس البشري ويشتريه من الشيطانء إلا أنه اتتصر على المسوت وهزم 
الشيطان حين قام من الأموات وذلك لأنه كان بريئا من كل خطيئة» وهذا رأي يرفضه النصارى 
المعاصرون؛ لأنه يتضمن أن المسيح قد قدم الكفارة للشيطان . 

الثاني : رأي أنسلم ”© وهو ما يعرف بنظرية "التعويض" وهو أن حطورة الإهانة تقاس يبمقدار 
الشخص المهان وفي حطيئة الإنسان فإن الإهانة متجهة إلى الله» فكان لا بد من تكفير وإرضاء يتناسب 
مع الله» ولذا فلم يكن في مقدور أي مخلوق أن يفي بذلك لأنه لا يتناسب مع الله . 


. 1۸۷ علم اللاھوت النظامی:‎ )١( 

( ۲ ) الفداء والكفارة في الكتاب المقدس:ص5١520١.‏ 

اہ انظر ترجمته: ص 55 من هذا البحث. 

. ١۷٤ص انظر: مدخل إلى العقيدة المسيحية: ص۷۱ءو علم اللاھوت النظامي:‎ )٤( 

)٥(‏ أنسلم الكنتربري: رئيس أساقفة كنتربري» ومن أشهر فلاسفة أوروبا في القرن الثاني عشر الميلادي» أكد على أن الحقيقة 
موجودة بشكل مباشر أو غير مباشر في نصوص الكتاب المقدس» وني تفسيرات الآباء» اشتهر بعبارة(ة أؤمن لكي أفهم » ولیس 


أفهم لكي أؤمن). انظر: تاریخ الفكر المسيحي من حذوره الهلينيستية واليهودية حى الوجودية:ص55١.‏ 
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١ 
ی‎ 


فكان لابد أن يتجسد الابن الإلحي ويعدم نفسه فدية لإرضاء الله ©. 

وهذه النظرية تأخذ بما طوائف كثيرة من النصارى وبخاصة البروتستانت» بشقيها اللوثري © 
والكلفيين ۰۴۶, 

قول جيمس آنس اقلا مواقم لرأي أتسلية "قل ا مصلحر القرت الساضس عفر نحو راي 
أنسلم» فقال مارتن لوثر ‏ أن المسيح قبل طوعاً أن يتوب عن البشر في تحمل عقايهم» وحسب خخطية 
ليصيروا هم بر الله فيه» وقال حون كلفن :إن المسيح حمل في نفسه عقاب الإنسان الخاطى المدين "© 
الو ٢۶۸۷‏ 

القول الفالث: رأي ابيلارد ”": اأُن موت المسيح يظهر محبته للناس ويؤثر في نفوسهم فتنطلق 
عاطفة الحب فيهم؛ فيتوبون ويحبون المسيح لأنه أحبهم أولء وبذلك يتغيرون وتتحول حياتهم باتججاه 
اللي قط مرت ال في 

وهذا القول يأحذ بعض من علماء النصارى به إلا أنه لا يمكن لباحثة نسبته لأحدى الففرق 
النصرانية الكبرى؛ إذ لا يوحد ما يدل على أن أيا من كنائس النصارى تتبناه» لكنه موجحود في كتابات 
مؤلفيهم مثل هوستن ميث في كتابه أديان العالم إذ يقول. :" تماما مثلما يصبح الطفل المحبوب طفلا 
متعاونا كذلك الرجل (والمرأة) الذي أيقظ شعوره بحب الله له فيه استجابة الإمان» يصبح إنسانا قادرا 
على أن يحب الآخرين بنحو حقيقي وصحيح » إن المفتاح في الداخل إذا تم توفير الإبمان بحب الله نا 
وخيريتة وطيبته نحونا فإن كل شيء مهم سيتبع ذلك ويتلوه "0©. 


. 47 انظر: مدخل إلى العقيدة المسيحية: ص ١"؛و علم اللاهوت النظامي: ص4‎ )١( 

(۲) نسبة إلى شخص لوثر أو إلى أعماله. 

(۳) المذهب المنتسب لحون كلفن. 

٤ (‏ ) هارتن لوثر أول وأكبر رجال الإصلاح . ولد في ١587‏ في أيسليين . بعد أن درس الحقوق » دخل دير نسّاك القديس 
أوغسطينس. في إرفورت » ورسم كاهناً بعد دخوله بسنتين ( )۱٥٥۷‏ . نم واصل الدروس اللاهوتية ليسبح أستاذاً. في 
0 أصبح دكتوراً في اللاهوت نادى بأن الحصول على الخلاص يتم بالإبمان وحده و اقترح لوثر » ردا على وعظ 
الغفرانات ؛ نقاشا بين بعض اللاهوتيين » فكانت القضايا ال 45 الي لُصقت على باب كنيسة قصر فيتتبرغ في 
1 . ل يجر النقاش ن بل كان الإصلاح . وفي ١570/7/1١‏ .حرم البابا لاون العاشر مواقف لوثر . فأصدر 
لوثر ثلاثة مؤلفات يمكننا أن نسميها بيان الإصلاح . فاندشر تعليمه انتشاراً سريعاً في جميع البلدان الجرمانية. أنظر معجم 
الإيمان المسبيحي :ص7١‏ 5 . 

(ه) جون کلفین )۱٥١١ -۱٥۰١(‏ : مصلح فرنسي .نشر في فرنسا وسويسرا مذهباً حمل اسمه . له كتاب " الأسس المسيحية " 
حعل منه أكبر لاهوت عرفه الاصلاح.أنظر: معجم الامان للسیحی:ص۳۹۹۔. 

٦ (‏ ) علم اللاھوت النظامي :ص ٤۷۹‏ . 

( ۷) أبيلارد الباريسي فيلسوف لاهوت فرنسي» من الذين ينتمون للقرن الثاني عشر.انظر:تاريخ للفكر المسيحي من جذوره 


اهلينستية واليهودية حن الوحودية:ص"١7.‏ 


(۸) أديان العام :ص۹٥٥٤‏ . 
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وكذلك الأب هيغال اللسوعي :الذي ول سنا عن امنب اخول:" ويقاللك تصل إلى المنطلق 
الثالث الذي يفهم المسيحيون من خلاله موت يسوع.ء إنه منطلق الحب الذي يستطيع أن يؤثر في قلوب 
البشر وييدكا وخول اد اا 
دوافع الفداء (علاقة الفداء بالمحبة الإلهية): 

ما الدافع الذي يجعل الإله يفعل ما فعله من تحسد وتواضع» ويعذب نفسه ويهان ويصلب 
وييصق في وحجهه. كل ذلك لأحل فداء البشرء وإسعاد هؤلاء المجرمين الذين عصوا شرائعه واتتهكوا 
حدوده؛ ثم صلبوه وأهانوه وآذوه وكفروا به ثم قتلوه؟. 

إننا ونحن ندرس موضوع الفداء فإننا ندرسه كلازم من لوازم تفسير امحبة الإلحية» وذلك أن 
احبة ال حرجت عن الثالوث واتجھت للبشر اتحهت لمم في أوضح صورهاء وأقوى تعبير عنها في 
صورة الابن المتجسد المصلوب لأحل فداء الإنسان وخلاصه وتحقيق سعادته الأبدية. 
الفداء هو هدف احبة: 

فبالفداء ظهرت امحبة الإلهية الي كال مرا على أفراد الثالوث وتعدقم لتشمل اللجنس 
البشري. و بالفداء ظهرت محمبة الله للإنسان» وعرف الإنسان أن الله يحبه. 

يقول في ذلك جيمس أنس:"ولم تكن الكفارة ما حمل الله على محبة البشر» ولكنها فتحت باب 
المصالحة بينه وبين الخطاة» بدون إهانة لشريعته المقدسة:؛ لأنه إلهٌّ حب يقبل التكفير» والمصالحة هي ذاتها 
کر 

ويقول أيضاً:" إيفاء المسيح هو من النعمة؛ لأن الآب لم يكن مضطراً أن يقدم المسيح بدلاً عن 
البشر الساقطين» ولا كان المسيح مضطرا أن يتخذ تلك الوظيفة. ولكن يرد النعمة أوقف الآب إحراء 
الشريعة» وقبل الآلام النيابية وموت ابنه الوحيد. والمسيح من محبته الي لا نظير لها رضي أن يأعحذ 
طبيعتنا ویحمل خطایانا وعوت عناء البار عن الأثمة ليقرّبنا إلى الله. وكل ما يناله الخطاة من فوائد بسبب 
إيفاء المسيح هي عطايا محانية وبركات لا حقّ لهم فيها." () 

ويقول سليم بسترس : " لقد خلصنا يسوع في حياته عندما أظهر لنا بأقواله وأعماله وفرة محبة 
الله. وقد ظهرت محبة الله في أقصى حدودها في موت يسوع. لذلك ترى المسيحية في موت يسوع قمة 
عمله الخلاصي". © 

ويقول أيضاً :" المحبة وحدها هي الي تخلص الإنسان في جميع أبعاده ... وقد أظهر لنا يسوع 


١ (‏ ) مدعل إلى العقيدة المسيحية: ص 8/ . 

. ٠١٠ص علم اللاهوت النظامي::‎ )٢( 

رك المرجع السابق :ص۷۲٤‏ . 

(5) اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر: [ ۱۹۳/۱]. 


O 
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في حياته وأعماله عمق تلك المحبة الي ليست محبة إنسان لآحر بل حبة الله نفسه الي تدسكب على جميع 
الناس فتحي نفوسهم وتخلصهم من عبوديتهم" 7 

فالابن الإلمي تعذب وتحمل الألم والإهانة والقتل من أجل من يحب» وهذا في رأي النصارى هو 
أصدق تعبير عن الحبة الحقيقة. 

يقول صاحب الفداء والكفارة في الكتاب المقدس:" ما هي ا حبة ا حقیقیة؟ نقول یحب الانسان 
غيره بالحقيقة عندما يتألم هو نفسه بدلا عن قريبه الإنسان ...نرى محبة الله هذه بشكل سام على أكمة 
الجلجثة (أي الجمجمة )حيث صلب المسيح يسوع. " 7 ۰ 

فالصلب كان الشيء الوحيد الذي ظهرت به محبة الله للنصارى؛ وم یکن هناك من أمر آحسر 
قادر على إظهار تلك الحبة. 

۱ فالفداء والموت عن الحبيب كان هو الأمر الوحيد الذي يمكن أن يبرهن على محبة حقيقية فائقة 

ما یتصورہ العقل البشري؛ فهي محبة تعدت کل التوقعات. 

ولذا فإن الصليب عند النصارى هو أفضل وأصدق رمز للمحبة الإلهية لهم. 

يقول صاحب الفداء والكفارة في الكتاب المقدس: " لا مثال ولا تعاليم ولا معجزات السيد 
المسيح كشفت وأظهرت محبة ورحمة وعدل الله ببرهان قاطع نظير موته وبالتاليي أصبح الصليب أفضل 
رو نويات 

حاء في موسوعة الحقائق الكتابية :" إن الحبة مصدر الفداءء والرحمة وسيلة تنفيذه وقاعدة 
غاب ود کمن قل ت ق ف اه ور که غي ى اوک عوط ف الا لذن ما 
الطريق الذي رسه الله" “. 

والنصارى لا يربطون قضية بامحبة كما يربطوفا بالفداء» فالفداء أحص قضايا المحبة. كما أن 
امحبة هي العنصر الأساس في الفداء؛ لذا يندر أن يذكر الفداء عند النصارى دون ذكر المحبةءكما لا 
يمكنهم الحديث عن محبة الله العظيمة لهم دون الإتيان على ذكر الفداء والصلب . 

مو ضرا امرف اها ع ادا قر موقر اس بعد © كان مرا 
عنهم وذلك السر هو أن الله محبة» وأنه مثلث الأقانيم والعلاقة القائمة بين أقانيم الثالوث هي علاقة 
اغیاز بات السر الذي عل القالويت كالركا سر اقیق فالاب غے القن ولان عي الأنبع واخية البادلة 
بينهما هي الروح القدس. 


.]۱۹۳/۱ [ الرحع السابق:‎ )١( 

(۲) الفداء والكفارة في الكتاب المقدس : ص". 
(۳( المرجع السابق: ص8١‏ . 

.١١۸ موسوعة الحقائق الكتابية: ص‎ ) ٤( 


O 
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ولم يعلم الإنسان أن الله محبة إلا حين بذل الآب ابنه للموت من أجلهم وحين قبل الابن الموت 
وی 

يقول سليم بسترس : " يحصل الإنسان على الحياة والخلاص عندما يعرف الله كما هو. وعوت 
يسوع على الصليب انکشف لنا سر اللہ : اللہ محبة. وتلك ا حبة قد ظھرت لنا فی حیاۃ یسوع وأعماله 
وظهرت لنا في أقصى حدودها في موت يسوع على الصليب فمن یؤمن بیسوع وعا ثله بخلص؛ ومن 
يحى محن تلك الحبة يجد الخلاص على هذه الأرض ويحى مع الله إلى الأبد.الإبمان في المسيحية هو الإيمان 
بآن اللہ عبد " 07 

ويقول صاحب الفداء والكفارة في الكتاب المقدس :"عندما تنظر إلى الصليب نرى محبة الله 
الأب الذي نظم تدبير الابن الذي قام بفدائنا في جسده وذلك بموته على الصليب» ومحبة الروح القدس 
الذي يطبق عمل المسيح في قلوبنا " ”") 
بالفداء تحقق العدل في إطار المحبة: 
وذلك يأ حين يعلل النصارى الحاجة إلى الفداء بإزاء القول بالحبة الإلمية. 

فإن الأولى أن تتجه امحبة مباشرة إلى الصفح والعفو عن الخطيئة بدون شروطء أو بمجرد التوبة. 
إلا أن التضارى يقولون أن من صفات الله القداسة والعدل. وهاتان الصفتان ٹستوجبان - بحسب 
اعتقادهم- استيفاء الحق من الحاني» وإيفاء الشريعة الإلمية حقها وذلك يتحقق إما بالقصاص من الحاني» 
و إما النيابة عنه في تحمل العقوبة. 

وقد تحمل عبء التكفير عنهم حين قبل نيابة المسيح عنهم وبذلك تحقق العدل ولكن في إطار 
الحبة . 

فإن المحبة الإلحية العظيمة هي الى دفعته ليفدي البشر بابنه الوحيد» وبذلك يحمي قداسته من 
الانتقاص ويحقق العدل» ويخلص محبوبيه من أن يهلكوا. 
الخطيئة هي التحول من حب الله إلى حب النفس والفداء هو إعادة لتلك الحبة: 

في الفكر النصراني تظهر الخطيئة الي يجعلون وحودها سبب الفداء على أها التحول من حب 
لله تعالى إلى حب النفس . 

يقول أوغسطين :"الانقطاع إرادي لأنه لو ظلت إرادة الإنسان الأول ثابتة على محبة الخير اللا 
متغير» نور عقلها ونقطة الارتكاز لقلبهاء لما ابتعدت عنه إلى ذاتها" 7". 

يقول بول تلش شارحا رأي أوغسطين :"لقد أراه الإنسان أن يكون مستقلا وآن يعتمد على انفسه» 


.]۲١٠/۲ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:[‎ )١( 
الكفارة والفداء في الكتاب المقدس:ص7".‎ )١( 
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وهذا كان يعي أن حبه لنفسه بطريقة خاطئة هو الذي بتره أو قطعه عن الحب الصحيح لله" . 
يقول سليم بترس:" الخطيئة في الفكر المسيحي ليست تعدياً على شريعة يعتبرها الإنسان غريبة عنه» 

بل هي تنكر نحبة الله» ذاك الإله الذي يرى فيه المسيحي عمق كيانه ومصدر وجوده وغاية حياته. إفها 
رفض للدحول في حوار محبة معه ومع الناس الذين خلقوا على صورته ومثاله... 

فاللہ حلق الإنسان على صورته ومثاله» وأراد أن تكون علاقته معه علاقة محبة وثقة:؛ تلك 
العلاقة ال هي وحدها کفیلة بن توجد کائناً حرا حلاقا. إلا أن الإنسان رفض الله وقطع العلاقة معه. 
فالخطيئة الأساسية هي رفض الإنسان الدخول في علاقة محبة مع الله" . 

وعلى ذلك فالفداء كان مقصده إعادة علاقة ا حبة الى انقطعت بالخطيئة. 
الصلب نتيجة محبة غير مرتبطة بغاية رفع الخطيئة: 

وما سبق من علاقة امحبة بالفداء يظهر أن الفداء بشقيه الصلب والقيامة قد ارتبطا بوقوع 
الإنسان المحبوب في الخطيئة» ثما جعل خلاص الإنسان هو الشغل الشاغل لاله النصارى فخطط خلال 
تاريخ البشرية لهذا الفداء حؾ جاء الوقت ا حدد له حين تجسد ابن الله في صورة المسيح ومن ثم صّلب 
وفلئ لفضاری, 

إلا أن هناك را عل ااا والقيامة مرتبطان .محبة غير مسببة بال خطيفقة؛ فالابن كان 
سيتجحسد ويصلب ويقوم» ويرتفع لأبيه ليرفع معه ا حنس البشري تحرد المحبة الي كانت ستظهر حن ولو 
لم يكن هناك سبب هما. 

وأهم من يقول يهذا القول كارل بارت ”" الذي ينقل لنا حنا الخضري رأيه بإيجاز فيقول:" لقد 
ظل معلموا اللاهوت التقليديون يتبعون في دراستهم العقائدية وبطريقة منظمة البدء .معالجة عقيدة 
مشكلة السقوط والخطية ثم عقيدة المصالحة» ولقد اتبع التقليديون هذا النظام لأنهم اعتقدوا بأن الخطیة 
هي السبب الأساسي الذي اضطر الله معه إلى القيام بعمل المصالحة» أو بتعبير أخر لقد ظن التقليديون 
(بروتستانت » وكاثوليك وطوائف أخرى) أن دخول الخطية إلى العالم هو السبب الأساسي الذي دفع 
الله لعمل المصا حة ولموت المسيح أيضاً. 

وأما بارت فيعتقد بأن الخطية ودخوها إلى العالم لم تكن السبب الأساسي والجوهري في 
المصالحة ولا في موت المسيح على الصليب. ولكن الذي دفع الله إلى أن يبذل ابنه الوحيد لكي يموت 


.١517:يحيسملا تاريخ الفكر‎ )١( 
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ويحتمل هذه الآلام هو الحبة ال عن طریقھا قطع اللہ عھداً مع الإنسان» لأنها محبة أبدية قد أحبه : " 
لأنه ھکذا أحب اللہ العا م حؾ بذل ابنه الوحيد لكي لا يهلك كل من يؤمن به " ريو ۳:۱٦‏ © 
فالخطية إذن لم تكن السبب الأساسي في المصالحة» ولكنها كانت فرصة عن طريقها أظهر الله محبته. 
والله لم يكن بحبراً أو ملزماً أو مضطراً بسبب الخطية ال هي ناحية سلبية ومن عمل الشيطان بأن يقوم 
بالمصالحة مع الإنسان» لكن ما دفع الله لكي يتخذ هذه الخطوة الإيجابية وأن يمد يده لكي يصالح 
الإنسان ليس الخطية ولا حي الخنطية الخاطئة جداً بل هي هبة الله الي لا يمكن قياسها. صحيح أن 
ا لخطية هي كسر العهد وتعدي الوصاياء ولكن ما دفع الله لعمل المصالحة ليس هو أن الإنسان کسر 
الوصايا فحسبء بل أن الله أحب ويحب الإنسان وقطع معه عهداًء ولأحله كاتف هذه اة وسا 
تراه الآن معلقاً على الصليب لكي يتمم هذا العهد الذي كسرته الخطية والإنسان» فعندما قال یسسوع 
على الصليب :" قد أكمل" » أراد بذلك أن يقول : إنه قد أكمل تحديد العهد الذي قطعه الله مع 


السا ولق كةو اا 
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المبحث الثاني 
نتائج الفداء 


ينتج عن الفداء ما يسميه النصارى بالخلاص والخلاص يشمل عندهم أمرين هما : 


أو التبرير : هذا المصطلح هو من مصطلحات بولس الى وردت في رسائله مثل قوله"متبررين 
بحاناً بنعمته بالفداء الذي بيسوع المسيح الذي قدمه الله كفارة بالإيمان بدمه لإظهار بره من أجل الصفح 
عن الخطايا السالفة بإمهال الله لإظهار بره في الزمان ا حاضر لیکون باراً ويبرر من هو من الإيمهان 
يسو 

والتبرير عند النصارى يعين أحد أمرين أو كلاهما معاء فالبر قد يأي .معن التبرير القضائيء» وقد 
يأن عع التریر الذان:: 

والتبرير القضائي يعن أن الله قد عفا عن الإنسان بسبب الفداء وبرأه من ذنوبه وخطاياهء أي لم 
تعد تحسب عليه. يقول فهيم عزيز عن التبرير القضائي: " وهذا التبرير هو عنصر واحد من عناصر 
الخلاص الذي يقوم بما الله في حياة المؤمن... إن هذا العنصر معناه أن الله قد اعتبره في المسيح مبرراً ولم 
يعد يحسب له خطاياه بل حسبه مبرراً بالإبمان في شخخص المسيح" ”"©. 

والتبرير القضائي يصبح به الإنسان مبرراً لا بارا لأنه عمل الله الذي هو القاضي الذي يحكم ببر 
الانساة: 

فهذا التبرير الذي يحكم به الله للإنسان هو ثمرة الفداء وهو أمر قضائي يتعلق بحالة الإنسان في 
نظر الله لكنه لا يتعدى إلى النفس الإنسانية ولا يحولها إلى نفس باره» وإِئما بره يأتي تبعاً لذلك عن طريق 
منح النعمة وحلول الروح القدس الذي يقدس النفس الإنسانية حي تصل إلى مرحلة البر... وعلى ذلك 
الإنسان يحمل الطبيعة الخاطئة إلى حانب وجود النعمة والروح القدس. آلا آل ۷ سيب اطا قول 
لوث U E ON ea‏ ا 0 

أما النوع الثاني من البر فهو البر الذاتي والأحلاقي الذي به يسمى الإنسان بارأ ويمذا العیٰ 
فإن النصراني يحصل بالفداء على تغيير في طبيعته وكيانه الأحلاقي» ويتحول من إنسان خاطئ وفاسد 
الطبيعة إلى إنسان بار وصالح الطبيعة. فهو بار قضائياً وأحلاقياً وذاتيء وذلك أن ثمرة فداء المسيح لم 


))9-- و روميه: ( 5:ه‎ »)٠١ وللاطلاع على نصوص بولس في البر انظر:غلاطية:(۲:‎ )١5-١5 الرسالة إلى روميه(” ك‎ )١( 
۱۷)ءووفیلي : (۳ : ۸و۹).‎ : ٢ ( كونثوس؟ :( 5 : ؟١) » ورومیة :(٦:١و١۱) وغلاطیة:‎ 

(۲) الفکر اللاهوتي في کتابات بولس: ص٢٠٥.‏ 
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تتوقف عند التحاوز عن ال خطیفة واعتبار الانسان بریاً وإنما تعدته لتشمل حسبان بر المسيح الذاي لمن 
آمن به وبفدائه» فيكون للنصران طبيعة المسيح البارة. 

ويأحذ الكاثوليك يمذا القول» وقد نص عليه المجمع التريدنتيئ الذي عقد في عام 51 5١م.‏ 

وأوضح مذهب الكاثوليك» وحرم لوثر ومن قال بقوله. وقد لخص سليم بسترس النقاط الي 
تناوله المجمع وقررها ا هان ع " أن اللقطينة الأضلة فا بعلت الذان عيدا العطة عبت ا 
يستطيعون الحصول على التبرير بقواهم الطبيعية أو بتتميم الناموس. 

المسيح عوته» بررناء ومن يولد من جديد يشترك في آلام المسيح ويصبح ابا لله ويحصل على 
النعمة الى تصيره باراً. 

تبرير الإنسان يتم بالعمودية. 

التبرير ليس بحرد غفران الخطايا بل تحديد الإنسان الداحلي بتقبل النعمة» فالإنسان الخاطئ 
يصبح بارا في صميم كيانه ووارثا للحياة الأبدية . 
البر الذي يخضل .عليه الأنساة بسر بالأعیال الال" ''. 

وفرة الخلاف هنا هي في لزوم الأعمال للتبريرء فإن القائلين بأن التبرير يكون تبريراً قضائياً 
وذاتيأء يقولون أن هذا التبرير لا يكون مجرد الإبمان ولكنه ينمو بالعمل الصاح وبخاصة الإتيان بالأسرار 
الكنسية الي أهمها المعمودية. كما ينص الحمع» وعليه فالإنسان لا يحصل على التبرير والخلاص إلا 
بالعمل» فإن التبرير هو عمل المسيح مكملا بعمل الإنسان. 

أما البروتستانت فيقولون إن التبرير هو تبرير قضائي فقط» وبذلك فإنه جرد قرار يتتخذه الله 
تعالى في حقهم بمجرد إمانفهم بالمسيح. فالنصراني حالما يؤمن بالمسيح المصلوب يُحسب عند الله مبررا من 
خطایاہء ويحسب له عمل المسيح التكفيري فيتطهر ويصبح بلا خطيئة محسوبة عليه. وبذلك فلا دور 
لعمل الإنسان في حصوله على التبرير والخلاص . 
علاقة التبرير والخلاص بالأعمال: 

في حين يركز الكاثوليك على أن الأعمال أساس في الخلاص. وأن الخلاص والتبرير لا يحصل 
إلا بالإيمان والأعمال الصالحة. يرى المصلحون البروتستانت أن التبرير والخلاص يحصلان للمرء في لحظة 
إيمانه بالمسيح وما الأعمال إلا ثمرة ذلك الإبمان إلا أنهما ليست شرطاً للخلاص فالمؤمن يبخلص ويتبرر 
سواء عمل أو لم يعمل. 

وينسب فهيم عزيز هذا القول لعلماء القارة الأوروبية يقول : " موقف العلماء الذین یتمسکون 
ما جاء به الإصلاح وما أعلنه جميع المصلحين في القرن السادس عشر وما لحقه من أن التبرير بالإيمان هو 
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الأساس الذي عليه يبئ تفكير الرسول-يعيئ بولس- كلة. كذلك يتمسك هذه العقيدة كل علماء 
القارة الأوروبية وحصوصا الألمان البروتستانت في العصر الحديث من أمثال بولتمان وكزمان كونزلان 
وبركايس وغيرهه "° 

وهذه المسألة هي من المسائل الي بسببها انفصل البروتستانت عن الكاثوليك؛ إذ كان لوثر يصر 
على أن التبرير والخلاص يحصلان بالإيهان وحده في حين كانت الكنيسة الكاثوليكية ترفض ذلك 
وتعتبره هرطقة. 

ولوثر قي ذلك متبع لبولس في معن التبرير وأنه بالإيعان فقط» ونما جاء عند بولس بي هذا 
الصدد قوله:"إذ نعلم أن الإنسان لا يتبرر بأعمال الناموس» بل يمان يسوع المسيح» آمنا نحن أيضا 
بيسوع المسيح» نتبرر بإبمان يسوع لا بأعمال الناموس. لأنه بأعمال الناموس لا يتبرر حسد ما "° 
ويبالغ بعض البروتستانت فيقول إن الأعمال الصالحة مضرة للخلاص ". 

إلا أن الكاثوليك يرون أن بولس قد اتخذ هذه العقيدة في مواجهة الذين ينادون بأن البر لا بد 
أن يكون بأعمال الناموس- أي الشريعة الموسوية - ولذا فإن عقيدته تظهر فقط في رسالتيه إلى أهل 
رومية وأهل غلاطية » لكنه لم يقصد أن الإبمان المحرد يبرر. يقول فهيم عزيز في ذلك:"ولكن علماء 
كثيرين من الحيل الذي سبق هؤلاء مع بعض علماء هذا الحيل يختلفون في هذا الرأي ويعتقدون أن هذه 
العقيدة وردت في تفكير الرسول فقط عندما كان يحارب ضد أولئك الذين ينادون بأن البر لا بدأن 
يكو بأعمال النامو ب "1" 

فالجميع يتفق على أن إتباع الشريعة الموسوية لا يحصل به التبرير» وانما خلافھم حول الأعمال 
الى تجمعلها الكنيسة طقوساً عبادية. 
ثانياً: التحرير : 

هذا هو النتيجة الثانية للفداء» حيث يرى النصارى أن المسيح بقبوله الصلب وفدائه للنصارى 
قد حررهم» وهنا يأ السؤال مالعبودية الي حرر المسيح منها الإنسان؟. 
إِنھا ٹی نظر النصاری وعان من المستعبدات : 
الأولی ٤‏ غبوذیة الناموس : 
والثانية: عبودية الخطيئة. 


.١9١ الفكر اللاهويٍ في كتابات بولس: ص‎ )1١( 
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عبودية الناموس: 

كان المسيح وأوائل النصارى ينيدا شف حكم الناموس والشريعة الموسوية الى فرضها على بي 
إسرائيل دفوراء وز كانت الأنبياة سوس مناءبق إسرائيل» سين اء يولس وآأغان أن السيح عوقه خلنى 
الصليب قد حررهم من حكم الناموس» وأسقطه عنهم, فلم يعودوا بعد مستعبدين حاضعین له» بل نالوا 
التب وحرية البنين؛ إذ كان الناموس هم كالعبد الذي يفرض سيطرته على سيده القاصر ليؤدبه ويهيئه 
لمرحلة النضج» وحين ينضج الطفل» يصبح هو السيد ويتحرر من سيطرة العبد. وهذا الفكر لبولس 
يظهر بجلاء في رسالتيه إلى غلاطية» ورومية. 

فيقول بولس في رسالته إلى رومية : " إذاً یا أحوتي أنتم أيضاً قد تحررتم للناموس بحسد لكي 
تصيروا لآخر للذي قد أقيم من الأموات لتثمر لله. لأنه لما كنا في الجسد كانت أهواء الخطايا الي 
بالناموس تعمل في أعضائنا لكي تثمر للموت. وأما الآن فقد تحررنا من الناموس؛ إذ مات الذي كنا 
ممسكين فيه» حن نعيد بحدّة الروح لا بعتق الحرف " ”". 

والناموس كما يقول قاموس الكتاب المقدس هو : "اسم يوناني الأصل معناه ((شريعة 
أوقانون))... 

ناموس موسى: وهو الشريعة الي وضعھا موسیء بوحي من الله في الحقول المدنية والاجتماعية 
والأدبية والطقسية... وفي الحقل الأدبي تختصر شريعة موسى في الوصايا العشر» وهي الوصايا الي أنزها 
الله على موسى في جبل سيناء في لوحين من حجر...أما الناموس الموسوي في الحقل الطقسي فهو 
بجموعة الشعائر الي دعا موسى إلى اتباعها في التقرب إلى الله في علاقات البشر مع الله" . 

والنصارى يعتقدون أنه موت المسيح عنهم قد وف حتق الناموس من ناحية» وأسقط سلطانه 
عنهم من ناحية أخرى فلم يعد أحد يدان بالناموس أو يجازى به بل انتقل النصارى إلى عهد جديد لا 
حاكم فيه إلا امحبة وهو عهد النعمة كما يسمونه» والذي لا أوامر فيه. 

وإنما فيه إعانات وإمدادات من الله لإتمام إرادته ومقاصده؛ وتتمثل هذه الإعانات في غفران 
الخطايا بإزالة ظلمتها من القلب» وإعطاء الروح القدس للنفس ليعمل فيها ويجددها أي يجعلها نفسا 
حديدة مختلفة عن النفس السابقة الي كانت فاسدة بسبب الخطيئة؛ إذ يصبح النصراني في عهد النعمة 
باراء ومؤيداً بالروح القدس يهديه وينير له دون حاجة إلى شرائع وأحكام وعقوبات تفرض عليه. 

يقول مى هنري في تفسير كلام بولس : " أي .ما تحمله الرب يسوع من آلام حسدیق بجسد 
المسيح المصلوبء متنا عن الناموس باتحادنا مع جسد المسيح السري» ولم تعد لنا علاقة بالناموس أكثر 


ر0 الرسالة إلى رومية:( /ا:5 -5). 


( ۲ ) قاموس الکتاب ا مقدس: ص۹۸۷. 
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من علاقة العبد الميت بنير سيده 0ئ 

ويقول فهيم عزيز موضحا قصور الناموس -بحسب اعتقاده- عن إصلاح الإنسان: " ولعل هذا 
القصور كامن في أنه يتكون من عدة أعمال وقوانين وشرائع خارجية» لما صفتها الإلزامية الي لا تنبع 
من نفس الإنسان بل هي أوامر وتهديدات خارجية لا تعطي قوة للإنسان لعملها " 2. 

ويقارن برسوم ميخاييل بين وضع الإنسان تحت الناموس ووضعه حال النعمة فيقول : " إن 
الناموس يقول للإنسان الذي يضع نفسه تحته " افعل كذا " أي قم أنت بالعمل مادمت قد آنست في 
نفسك القدرة على القيام بهء أما النعمة فتقول لمن يضعه الله تحتها " لا مخف آمن فقط" أو " صل" أي 
اترك العمل لله ليعمله بالنيابة عنك ما دمت قد اقتنعت بعجزك عن القيام به " (". 

ماذا بقي من الناموس عند بولس وتلاميذه؟. 

بقيت وصية واحدة هي وصية المحبة» فهي الوصية والشريعة والسلوك في الحياة الجديدة» حياة 
التحرر النصراني. 

يقول فهيم عزيز: قد انتهى الناموس .مجيء المسيح» كعنصر طقسي فهو مرفوضء فالناموس 
الباقي إذن هو العنصر الأحلاقي المكمل في الحبة. 

وھکذا أنھی اللسیح بمجیئه دور الناموس كوسيلة للبر وكمجموعة من الفرائض الطقسية» ولكنه 
أبقاه وفسره كتعبير عن إرادة الله وھکذا فکل مسیحي ملوء من الروح القدس ومدفوع با حبة یستطیع 
أن يتمم هذا الناموس» فلقد أضحى ناموس المسيح" ©). 

ويقول كتاب التجسد فيض امحبة:"في العهد القديم وفي سائر الديانات والمناهج الأخلاقية؛ 
یقاس البر وفق الأمانة للشرائع والقوانين. فالإنسان البار هو الإنسان الذي يتبع الشرائع . أما في الإنجيل 
المقدسء فالبر هو نعمة من الله هو محبة الله الى تحرر المستعبدين وتفك قيود الخطاة" ©. 

وهكذا فالنصارى يرون أنفسهم أحرارا من شريعة موسى وأحكامها أوامراً ونواه وحدودًا . 
ولكن بعضهم يستبقي الوصايا الأخلاقية من جانبها الخلقي فقط دون أن يترتب عليها حكم أو عقاب. 
وعليه فالنصراني حرٌ في اختيار المسلك الذي يسلكه في حياته مادام يؤمن أن الروح القدس يؤيده ويبره 


فهو على بصبرة إلهية روحية وليس عبدا لأوامر ونواه خارجية . 


)١50/7 التفسير الكامل للكتاب المقدس:(‎ )١( 

(۲) الفكر اللاهوتي في كتابات بولس الرسول:ص5١٠.‏ 
(۳) موسوعة حقائق الكتابية :ص .٠٠٠‏ 

.١١7ص:قباسلا المرجع‎ )٤( 

(٥ہ)‏ التجسد فيض المحبة: ص47 .١‏ 


O 





PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 


ثانياً التحرر من عبودية الخطيئة والموت: 

كان النصراي قبل صلب المسيح عبداً للخطيئة وللموت» وذلك أنه خاضع الحكم المنطيفة 
وسیطرتھا نتیجة لعجزہ الأخلاقي عن التوبة والتخلص من الخطيئة كما ذكرنا سابقاً. ولكن بعد صلب 
المسبيح وحصول الفداء أصبح الإنسان فادرا غلى التعلصض والتحرر من كط وغلبة شهواته 
والسيطرة على نفسه» وإرادته» وبذلك يصح كونه عبداء وصیرورته حرا بالفداء. 

وتبعاً للخطيئة كان سلطان الموت إذ هو عقوبتها. فآدم عصى بالأكل من الشجرة» فعاقبه الله 
بأن فرض عليه الموت في حين كان مخلوقا على صورة الله غير قابل للموتء إلا أنه نتيجة لحرمه حكم 
عليه بالموت. والموت كان عقاب الخطيئة العاجل. ولكن بعد التبرير من الخطيئة وزوالها وزوال إثمها لم 
يعد للموت على الإنسان قدرة» فإن المسيح قد هزم الموت حين قام من الأموات» وقيامته رمز لقيامة 
كل الذين نالوا الخلاص .موته. هكذا يفسر النصارى التحرر من الموت عن طريق الفداء. 

يقول أنس:" ( الموت أجرة الخطية. وقد وصف الكتاب المقدس كل أضرار الخطية. روحية أو 
حسدية أو عقابية بكلمة موت كما قيل (لأنك يوم تأكل منها موتا تموت ). (تك ۲: ۱۷). وئسسب 
دحول الموت للعالم إلى فعل الخطية (رو .)١١ :١‏ أما موت المؤمن فليس قصاصاًء لأن المسيح قد أخحذ 
على نفسه القصاص أي عقاب الشريعة بتمامه» فصار الموت للمؤمن واسطة الانتقال إلى الحياة الأبدية. 
وكما أن كل مصائب البرّرين أمر من أمور التأديب الأبدي لا القصاص الشرعي» كذلك الموت لا 
يُعتبر علامة غضب اللہ بل واسطة حَمُّل المؤمن إلى دار البقاء" . 

أما الموت الذي يحصل للنصران فهو يختلف عن موت غيره الذي هو عقاب على خطيئة, 
فموت النصراني محرد واسطة للوصول للحياة الموعود يما. ويقولون إن موت النصراني هو موت جسدي 
فقط» أما موت غيره فهو موت جسدي وروحيء وهو ما يكون موتا للإنسان. 

يقول أوغسطين :' علينا أن نتأمل» بالعمق» في طبيعة الموت» وإن كانت النفس متأكدة من أنھا 
لن تموت» فلها موت حاص بما. إفها لخالدة؛ مع آنا لن تنقطع عن أن تحيا وتشعر على طريقتها 
الخاصة» والجسد يموت ويحرم من الحياة» ولا يحيا بذاته. غير أن النفس تموت عندما يتخلى الله عنهاء 
كماغرت اللسد عندما #تعل النفس عیب وسكذا قإن مرت الاين سا سو ری الاتران۷ ۹۶ 

ويقول:" فالناس الأوائل الذين حطئواء حل بهم موت حقيقي تناول ذريتهم بأسرهاء إذ لا 
يلدون من يختلف عنهم فظاعة الخطيئة استحقت القضاء الذي شوه بالعمق کیائھم؛ حن إن الموت الذي 
عوقب به الأوائل بسبب خخطيكتهم» أصبح بالنسبة إلى أجيالهم المتعاقبة شرطاً طبيعياً . 


(۱) علم اللاهوت النظامي: ص۳٤٦‏ . 
(٣ھ‏ مدينة الله :[۲/ ٠٠۹‏ ]. 
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لكن الطبيعة البشرية الي تشوهت فيه وفسدت فرضت عليه أن يعيش في أعضائه بكل ما 
للشهوة البشرية من ثورات» ويستسلم إلى الموت» لكونه بجرماً يعاقب ويلد كائنات مرتبطة بالخطيفة 
والموت. ولكن عندما يحخّرر الوسيط بنعمت الأبناء من قيود الخطيئة يبقى لهم أن ا چاو 
انفصال النفس عن ا لحسد دون أن بمرواء وقد تحرروا إلى الموت الثاني وإلى ما يستوجب من تكفيرات 
ابد 

ولا يوضح النصارى ما الفرق الفعلي بين الميتتين فكلاهما يسمى موتأء وكلاهما يحمل الوصف 
الواحد للموت ٠‏ 


بعد الذي ذكر يرد سؤال من الذي يخلص؟ أي من الذي يتحقق له الخلاص فعلياً ويستفيد من 
موت المسيح على الضليب؟ 
الإحابة : الذي يخلص هو النصرانىي فقط!! 

فمع أن النصارى يقولون بكفاية كفارة المسيح» أي قدرتما على تكفير حطايا البشر جميعا 
واستيعاب خلاصها هم. إلا أنهم يختلفون فيمن ينال فائدة تلك الكفارة» أو بالأصح الطريقة الي كما 
يستفيد بعضهم دون بعض. 

فعندهم أن الإنسان بعد سقوطه فقد القدرة على خلاص نفسه» وظا عبدا للشهوة والخطيئة» 
فهو عاجز بذاته وبأعماله عن نوال الخلاص؛ ولكن موت المسيح على الصليب وحمله الخطيئة عنهم. 
أصبح الإنسان في دائرة إمكان الخلاص . وذلك بأن منحه نعمة الخلاص الي بها يكفر خطاياه ويهديه 
وينير قلبه ويعينه على فهم النصوص» و يخلصه من تسلط الشهوات على نفسه» فيكون مما قادرا على 
تسبي إرادة اق 

وهكذا فالمسيح مات عن الجميع» ونتيجة موته نوال النعمة» فمن الذي ينال هذه النعمة ؟ هنا 
يختلف النصارى . 

فبحسب الرأي الأوغسطين الذي يهيمن على الفكر النصراني الغربي ومن بعده المذهب 
الكلفين ©. فإن الخلاص يناله المختارون فقط. وهم طائفة خاصة من الناس » اختارهم الله ليكونوا 
أبناءه وخاصته» ويخلصهم من الخطاياء ويمنحهم روحه القدس ليعينهم ويهديهم فيؤمنوا وحدهم بالمسيح 
الإله المصلوب ويعرفوه وحدهم, وبذا ينالون الخلاص وأما بقية الناس فلا ينالون تلك النعمة» ويبقون في 
جهلهم وكفرهم حاملين خطاياهم دون تكفير وعليه فحقيقة الكفارة وفائدتها تنصب على تلك الففة 
)١(‏ الرحع السابق .]۱۱۲/٢[:‏ 
(۲ ) یسمی ھذا اللذھب بالمذھب الأوغسطییٰ نسبة إلی أوغسطین؛ کما یسمی بالکلفیيٰ نسبة إلی جون کلفن ء ویسسمی أیضا 

الإصلاحي نسبة إلى إصلاح القرن السادس عشرء وذلك أن أصل هذا المذهب كان على يد أوغسطينء ثم اشتھر علی ید حون 


كلفن والمصلحین الانحیلیین. انظر: علم اللاھوت النظامی :ص٤٤٢٦‏ وما بعدها. 
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دون غيرها. 

قول لی نس را هذا القول:" يرف اوخسيظطيكرين أن الله يعرف مد الأزل وده 
الأشخاص الذين سیخلصون فهؤلاء ينالون من الله موهبة الثبات في النعمة» أما الذين يهلكون بحريتهم» 
إلا أنهم لم ينالوا نعمة الثبات» فالله يختار بعض الناس ويمنحهم نعمة خاصة؛ مع أنه يدعو الجميع 
لعل ۱۹۷, 

يقول جيمس أنس :" والأصح والأقرب إلى أقوال الكتاب هو أن المسيح مات لأحل كل 
العالم» ولكل واحد نصيب في فوائد كفارته لأنها كافية ومناسبة وللكل حقوق فيهاء وهكذا قصد الله 
من إعدادها وتقديمها للعالم. على أنه لا بد من تخصيص تلك الفوائد فعلاً للمختارين. غير أن الاحتيار 
لا يحدد الكفارة في ذاتماء بل يحدد تخصيصها لخلاص من اختارهم الله» لأن ا حمیع تعدوا الشریعة واللہ 
وضع كفارة كاملة كافية» ومن رحمته أعطى كل إنسان ا إذا قبلها الإنسان كما ينبغي. 
ويعلمنا الكتاب أن الذين يقبلون تلك الكفارة ويقومون يما عليهم لأحل الخلاص بماء هم المحتارون 
فقطء الذين يرسل الله إليهم الروح القدس بقوة فعالة لإنارة عقولهم وتحديد قلوبهم والإقبال مم إلى 
المسيح لنوال الخلاص به" . 

إلا أن هناك من لا يوافق الأغسطينيين والكلفينيين على قوم . فيرون أن المسيح قد مات عن 
الجميع » وبذلك فقد منحت النعمة للجميع» فالله كما كفر عن الجميع وهب لمم النعمة اليّ يما ينالون 
فائدة التكفير فعلياً ويخلصون؛ ولكن الأمر هنا يختلف فإن الخلاص هنا يتوقف على إرادة الإنسان 
واختياره وحريته في قبول تلك النعمة أو رفضها. وعلى هذا القول فالله أراد خلاص الجميع» ولكن 
بعضهم يرفضون الخلاص ممحض إرادهم. وهذا القول مببئ على أن الإنسان لديه القدرة على القبول أو 
الرفض» ولديه استعداد لتقبل نعمة الله والخلاص أو عدمه» ويتحمل مسؤولية رفض خلاصه. بينما 
الطائفة الأولى ترى الإنسان عاجرًا كليًا عن أن يقبل أو يرفض نعمة الله وخلاصه وإنما الأمر كله لله 
الذي بمنح من يشاء ويترك من يشاء. يقول بسترس معلقاً على المذهب الأوغسطين ومبيناً ما يعتقده 
بناء على قول الشرقيين : " لا بمكننا اليوم قبول نظرية أوغسطينوس هذه . فالله لا يميز بين أبنائه بالنسبة 
إلى الخلاص. بل بمنحهم جميعا النعمة الكافية لكي يصلوا إلى الحياة الأبدية والنعمة الي تعطى للجميع؛ 
تبقى نعمة» وإن أعطيت للجميع. أما أوغسطينوس فيعتبر أن النعمة لا تكون نعمة إذا أعطيت لجميع 
الناس. كذلك لا يعطي أوغسطينوس لحرية الإنسان الأهمية الى يحب إعطاؤها. وكأنه لا يرى قدرة 
الات غل رس اا 


رن اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر: [ .]۱٥١ ١‏ 
(۲( علم اللاھوت النظامي :ص٤٤٢٦‏ . 
)١١‏ اللاهوت المسيحي والانسان الملعاصر:[٢ .]۱٥١‏ 
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ويقول فلا دبمير لوسكي : " التقليد الشرقي لا يفصل بين النعمة وحرية الاختيار. فالنعمة 
وحرية الاختيار في التقليد الشرقي يظهران معا ولا يمكن تصور الواحد من دون الآخر ... ليست النعمة 
إذا مكافأة استحقاق المشيئة البشرية كما يقول المذهب البيلاحي» كما أا ليست علة لأعمال اختيارنا 
الحر " المستحقة " للمكافأة . فالمسألة هنا ليست مسألة استحقاقات بل تعاون المشيئتين» الإلهية 
والبشرية» وهو توافق تزدهر به النعمة أكثر فأكثر ويمتلكها الشخص البشري . 

التعة لحضور الله قينا يتطلب معنا حيو دا مسعيرة, غير أن امهرد لا دد الحمة أبدا. والنعمة 
لا تحرك حريتنا تحرك قوة غريبة عنها " 7" . 

وعلى كلا القولين فإن موت المسيح على الصليب لم يستفد منه إلا النصارى فقطء ومحبة 
المسيح بل الثالوث الفائقة الي توجهت للإنسان لتنقذه لم تنجه فعلا إلا إلى النصراني فقط إذ هو الذي 
نال الخلاص بالنعمة وحده. 
التعميد ودوره في الخلاص : 

يرى كثير من النصارى أن الخلاص لا يتم للانسان إلا بنيل المعمودية. فهي لازمة للخسلاص 
وغفران الخطايا » وبدونما لا يخلص أحد . وهذا الرأي هو للكاثوليك والأرثوذكس جيعاً. وهم الذين 
یؤمنون بفاعلية الأسرار الكنسية وقدرتها على منح أمور خارقة للطبيعة والكنيسة لما سبعة أسرار هي : 
المعمودية» ومسحة الميرون ( التثبيت) .والعشاء الرباني» ومسحة الرضى ء والزواج » التوبةء 
والكهنوت. 

والسر في التقليد الكنسي " معناه نعمة غير منظورة نحصل عليها .ممارسة طقس ظاهر ذي 
علاقة يما على يد كاهن شرعي" ”) 

فالأسرار عندهم تمنح أمورا كثيرة» وتحمل في ذاتها عطايا ومواهب روحية فعلية. 

والتعميد هو أول تلك الأسرار في التوقيت وف الأهمية» والذي بدونه لا يحق للانسان نوال بقية 
الأشر ار :]اك يدوق اعجو ديل ال يكن ان را و ف ا 

والتعميد عند النصارى هو التغطيس في الماء ثلاث مرات باسم الأب والابن والروح القدسء 
ولا يصح إلا على يد كاهن. وهذا التغطيس تغفر خطايا الإنسان وينال نعمة الخلاص؛ ويصبح نصرانياً. 

وعند هؤلاء لا حلاص إلا بالمعمودية يقول البابا شنودة الثالث : " المعمودية إذن لازمة 
للخلاص لأنها شركة في موت المسيح, لأا إيمان بالموت كوسيلة للحياة» واعتراف بأن أجرة الخطية هو 


Or, 
۰ اس‎ 


.٠١٤ ببحث ف اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق:ص‎ )١( 
. ٦ ری أسرار الكنيسة السبعة: ص‎ 
.]٦/١[ اللاهوت المقارن:‎ )٢( 
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ویقول حبیب جرجس : " وهي مقدسة ومطهرة ومبررة من الخطيئة الددية بفعل الروح 
المقدس وعمله غير المنظور " 7 

أما المصلحون البروتستانت فينكرون فاعلية المعمودية في غفران ا خطایاء ولزومھا للخسلاص؛ 
فالسر عندهم لا ينح شيئا سوى كونه علامة وحتم للإنسان يدل على كونه نصرانیاء ولايؤسون إلا 
بسرين فقط هما المعمودية» والعشاء الرباني. ولا يرون هما الفاعلية الي تعتقدها الطائفة الأخرى. وإنما 
هي رموز وإشارات لنوال نعم الله بالإبمان. وعليه فالتعميد ليس لازماً للخلاص ولا واهباً له. و لا 
يكمن فيه سر غفران الخطيئة و منح البر. وإنما يخلص الإنسان بإيهانه . 

يقول قاموس الكتاب المقدس وهو عمل بمجموعة من الإنحيليين 7" : " إن المعمودية تختم وتشهد 
على اتحاد المؤمنين بالله بالإبمان والبنوة وغفران خخطاياه موت المسيح وقيامته» إلا أن المعمودية ليست في 
حد ذاتها سببا للتجديد والولادة الثانية والخلاص "° 

وهذا القول مشهور جدا عن البروتستانت» إلا أن مارتن لوثر وهو المؤسس الأول 
للبروتستانت يظهر من كلامه أنه يرى ضرورة التعميد للخلاص وفاعليته في غفران الخطاياء إذ يقول في 
تعريف السر : " إنه عمل مقدس : 
1 مرن اله تفس 
ب- حیث یوجد بعض الوسائل المنظورة المتعلقة بكلمته . 
ج- والي بواسطتها يقدم الله لنا ويهبنا مغفرة الخطاياء الى حصل عليها المسيح لأجلناء ويختمها 

ا 

فابتداء السر هو واسطة لغفران الخطايا. ويقول عن المعمودية بخاصة :" ما هي فائدة المعمودية؟ 
إها تعمل على غفران الخطاياء تنجي من الموت والشرورء تمنح الخلاص الأبدي لكل الذين يؤمنون 
بذلك» كما هو معلن في كلام الله ووعوده " ©. 

وعلى هذا فالخلاص لا يتم إلا في داخل الكنيسة وعوافقتها بل هي الي تمنح ذلك الخلاص» إذ 
المعمودية عند التقليديين يجب أن تتم على يد الكاهن نفسه» وعند لوثر تتم على يد حدام الكنيسة. 


)١(‏ - أسرار الكنيسة السبعة :ص9”. 

(۲ ) الإنحيلية:صفة يستعملها البروتستانت لوصف حركتهم الإصلاحية ( عودة إلى الإنجيل ) واختلافهم بذلك عن الكاثوليك 
والأرثوذكس. 

٦٦۷ قاموس الكتاب المقدس: ص‎ )٣( 

۔۱٤١۸ص:)ریغصلا أصول التعليم المسيحي ( الکتاخحیسمس‎ ) ٤( 

(5) المرجع السابق:ص .٠١١‏ 
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المبحث الثالث 
النقد الموجه لعقيدة الفداء وعلاقتها بالمحبة 


عقيدة الفداء والخلاص عند النصارى ترتبط بحدث تاريخي» وهو دعوى صلب المسيح عليه 
السلا وإثباتها ينبئ على ثبوت تلك الحادثة تاريخياً ثبوتاً لا ينطرق إليه الشك» كما ينبغي أن تدل 
بحريات ذلك الحدث على هذه العقيدة» وإلا كانت واقعة تاريخية لا علاقة لما بفداء النصارى» فلا بد أن 
يكون في ملابسات قصة صلب المسيح ما يدل على أنها كانت لتحقيق غاية الفداء المدفوع بالمحبة الإلهية 
الى تستلذ الموت في سبيل حلاص الإنسان. 

وعلى هذا فلا بد أن ننظر في السند التاربخي لتلك الحادثة ونرى مدى قوته وصلابته أمام النقد. 
إن مستند قصة الصلب هو العهد الجديد عند النصارى وبخاصة الأناحيل الي أوردت تلك القصة»ء 
وبولس الذي حصر العقيدة المسيحية في صلب المسيح جاعلاً منه الغاية والهدف والشعار للديانة 
النصرانية . 

وقد عرفنا أن العهد الجديد كتاب بلا سند ولا أصل ولا ثقة في نسبته لمؤلفه علاوة على اليقين 
بأنه ليس كتاباً منزلاً من الله تعالى ولا موحیٗ به أصبح من المسلمات» فليس هو بكتاب سماوي معصوم 
ولا هو كتاب تاريخي موثوق بصحة نسبته لمؤلفه» وموثوق بعدالة كاتبه» ولا جزوم بسلامته من 
التحريف والعبث خلال فترات الزمان. وعليه فالمستند في قصة الصلب مردود. 

ولکن لو سلمنا جا بالاستدلال بهذا الكتاب» فإن ما فيه من معلومات حول أحداث ووقائع 

ااصلب قاقسض ہنضھا پ ضا ]ذ ق الال اضظراب کر ۔خرل رواية احداك القبض على الملسيح» 
ومحاكمته؛ وصلبه وقيامته بعد ذلك - كما تزعم تلك الأسفار - ولن أطيل في سرد التعارض بين 
روایات الأناحيل فقد أشبعت دراسة وإظهاراً من قبل علماء المسلمين ولكن سأشير هنا لأهم التقاط 
الى وقع فيها الاضطراب: 
-١‏ الخلاف في العشاء الأخير الذي أكله المسيح مع تلاميذه. ففي حين يجعله م ومرقص ولوق © 

ليلة الفصح ”" يذكر يوحنا أنه في الليلة السابقة للفصح ©. 

وعليه يكون موعد الصلب عند الثلاثة المتشاهين يوم الجمعة إذ الفصح كان يوم الخميس أما 

عند يوحنا فالصلب حدث يوم الخميس. 

ويترتب عليه حلاف آخر وهو المدة ال مكثها المسيح في القبر قبل القيامة. فعلى القول بأن 


.)۲٢(حاحصالا ولوقا‎ »)١ انظر: إنحيل مى الإصحاح(55)» وإبنحيل مرقص الإصحاح(:‎ )١( 
عيد يهودي يقام تي الرابع عشر من شهر نيسان ويرمزللتذ كير بخروج بي إسرائيل من مصر وبحاتقم من فرعون.انظر: قاموس‎ ) ۲( 


الكتاب المقدس: ص۷۸٦‏ . 


)٣(‏ انظر انحیل یوحنا:(۲۸:۱۸). 
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الصلب يوم الجمعة لن تتم الثلاثة أيام الى يدعي النصارى أن المسيح مکٹھا في القبر؛ إذ يكون 
صلب الجمعة وقام الأحد. أما على رواية يوحنا فإن المدة تتم ثلاثة أيام. 
209 أيضاً من ضمن التناقضات ذکر حامل الصلیب فهو عند الأتاجيل المتشامة شخص شهول امه 
معان القيرواني ”" أما يوحنا فالحامل هو المسيح . 
-٣‏ طريقة القبض عليه فعند م كان يهوذا هو الذي أسلمه حين تقدم إليه وقبله وعرفوه إذ جعل 
ذلك علامة لهم عليه "»وعندها ألقوا القبض عليه. 
أما يوحنا فيذكر أن المسيح هو الذي تقدم للجند وسأهم من تطلبون ؟ فقالوا يسوع الناصرى. 
فقال لحم :"أنا هو" فقبضوا عليه . 
->٤‏ كما اختلفت الأناحيل في مكان ظهوره لتلاميذه بعد قيامه فيذكر م أنه ظهر في ا حلیسل 
فقط””» ويذكر لوقا أنه ظهر في أورشليم » أما مرقص فيذكر أنه ظهر بين تلاميذه “. 
ونلاحظ أن أولئك الرواة يفترض أهم شهود العيان الذين ظهر هم المسيح» ومع ذلك لا 
يعلمون أين ظهر يقيناء ولا يمكن ذلك إلا إذا لل يكونوا هم شهود العيان بالفعل» أو أنهم يكذيون!! 
والتاقضات ق هذه القضة كثيرة حداء اكتفي هذه الأمثلة لإثبات الاضطراب وعدم إمكانية 
الاستدلال بماء وبالتالي عدم إمكانية إثبات حدوث واقعة الصلب. 
أما عن الشق الثاني من إثبات تلك العقيدة وهو المتعلق بإثبات أن المسيح صلب لأجل فضداء 
الإنسان وحلاصه» فإن الباحث قي حادثة الصلب كما ترويها الأناحيل يجدها تختلف حن في التعارض 
مع الهدف الذي أعلن أنه غاية الصلب وهو الفداء وحمل الخطيئة» فلو بحثنا عن مدى دلالة أحداث 
الصلب على عقيدة الفداء لوجدنا أن تلك الأحداث لا تدل على أن غايتها الفداء بأي وجه من 
الوجوه؛ فإن المزعوم صلبه وهو المسيح عليه السلام لم يربط بين الصلب وبين حمل خطايا البشرء ولم 
يذكر أن لذلك الصلب غاية نبيلة وعظيمة وهي حمل الخطاياء وأن له نتيجة هي البراءة من تلك الخطايا. 
ولو كان أمر الصلب كذلك لبينه المسيح» ولتحمس هو وتلاميذه له» ولحعلوا يوم الصلب يوم عيد 
وتبادل للتهاني. ولكن المسيح م يفعل ذلك» ولم يخبر تلاميذه عن فداء عظيم يزمع القيام به» وإنما كان 
اول ابد النجاة من اليهود وجنود الرومانء وقد استعان بكل الوسائل المتاحة له لصد عدوافمء 


.) 355 :۲٢( ولوقا:‎ ء))۲٢-‎ ٠٢ :۱١(:صقرمو‎ ء))۳۲٣ انظر: مؾ:(۲۷:‎ )1١( 
.)۱۷ :١۱۹(:انحوی انظر:‎ )(۲( 

.)٥۰ -٤۷ :۲٦(:ێم انظر:‎ )۳( 

ری انظر: یوحنا:(۱۸: ۱- ۹). 

(ه) انظر: مؾ:(۲۸: .)۱۷-۱٦‏ 

.)۳٣-٣١ :٢؛(:اقول انظر:‎ )٦( 

(۷( انظ عر8ص: ۹-٤7)‏ -18): 
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وتحقيق سلامته وبحاته ومن تلك الوسائل الى كأ إليها كما تذكر الأناحيل : 
أولاً : الدعاء والابتهال إلى الله تعالى بأن يجيز تلك الكأس عنه» وأن ينجيه من أعدائه» وقد كان يدعوا 


بإلحاح وضراعة لله تعالى» دعاء المضطر. 

وكان يدعو ويقول :" يا أبتاه »إن أمكن فلتعبر عب هذه الكأس ولكن ليس كما أريد أنا بل 
وه ويدعو ثانية :"يا أبتاه » إن لم يمكن أن تعبر عن هذه الكأس إلا أن 
أشرهاء فلتكن مشيعتك" . 

وقد وصف لوقا حاله وشدة إلحاحه في الدعاء فقال:" وإذ كان في جهاد كان يصلى بأشد 


لجاحة» وصار عرقه كقطرات دم نازلة على الأرض" 7 


كما تريد أنت 


ٹانیا : اتخذ التدابير اللازمة للدفاع عن نفسه والنجاة منهم» فغير مكانه وانتقل إلى ضيعة جستماني وهي 


عبارة عن بستان» يقول أحمد ديدات في غاية ذلك الانتقال: " والسؤال الذي يفرض نفسه على 
أي مفكر هو : لماذا ذهبوا جميعاً إلى البستان ؟ ألكي يصلوا؟ ألم يكونوا يستطيعون الصلاة في 
تلك الحجرة العلوية ؟ ألم يكونوا يستطيعون الذهاب إلى هيكل سليمان ولقد كان على مرمى 


حجر منهم؟ كلا ! لقد ذهبوا إلى البستان ليكونوا في موقف أفضل بالنسبة لموضوع الدفاع عن 
و 6)1 


ثالغا : يأمر تلاميذه بالاستعداد لمواجهة محاولة اعتقاله» فيأمرهم بأن يبيعوا مالديهم ح ولو كانت 


ثيابكم ويشتروا سيوفا. 
ولِمٌ السیوف ؟ ء إن لم تكن للمواجهة؟!!. 
جاء في إنجيل لوقا : " ثم قال لهم : " حين أرسلتكم بلا كيس ولا مزود ولا أحذية» ها 


أعوزكم شيء؟ " فقالوا : لا » فقال لحم : " لكن الآن من له كيس فليأحذه ويتزود كذلك؛ ومن لی 
شي من من 


5 2 00 ا )(مأ( 
له فليبع ثوبه ويشتر سيفا . 


فهل من صنع العجائب» وتنازل من عليائه وتعذب کالانسان من أحل ذلك الفداء يكون بمذه 


الصورة عند حدوث غايته وتحرير أحبائه الرازحين تحت الخطيئة لآلاف السنين» إن الموقف المتوقع لمن 
هذه غايته هو الإسراع 3 لتسليم نفسه» وقيئة السبل لخصومه وة تمكينهم منه. 


رں 
)۲( 
)۳( 
ری 
20 


مق :3551 : ۳۹) 
مێ: ( ۲۹ : .)٤۲‏ 
لوقا: ( ۲۱ .)٤٤:‏ 
مسألة صلب المسيح بين ا حقیقة والافتراء : ص .٠٤‏ 


.)۳٣-- ٣٣ : ۲٢ ( لوقا:‎ 
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ثم الموقف الثاني في وقت الصلب» بعد الحكم عليه » لم تتفق حاله مع حال من حقق مراده 
وأنقذ أحبائه وأكمل مهمته الى تحقيقها كان هدفه منذ سقوط آدم في الخطيئة وكانت شغله الشاغل؛ 
وهمه الأول وقد جاءت اللحظة الى تقر عينه فيها بنجاة من أحبهم كنفسه» وتكفيره بدمه عنهم. 

ثم هو إله لن يصيبه أذى» وسيعود إلى عرشه عن بمين أبيه بعد ثوان من موته > تعالى الله - فهل 

كانت حاله تدل على ذلك النصر العظيم على المخطية وعلى الشيطان وعلى الموت - كما يقول 
النصارى- بل الوصول لغاية ذلك كله وهي عودة الوصال مع الإنسان امحبوب الأثير لديه وتبادل ا حبة 
معه» والذي كان هو هدف الفداء وغاية التجسد؟. 

إن الحال الي ترويها الأناحيل عن ذلك المصلوب لا تدل على ذلك» بل هي صورة المهزوم 
الذي لم يحقق غايته ولو كانت جرد النجاة من الصلب؛إذ كان ينادي : " ھی ھی مماذا ت رکتی" ”. 

ثم ننظر حاله بعد الصلب والقيامة فلو كان غاية كل ما حدث منذ حمل مريم بالمسيح وحفىّ 
تعليقه على الصليب حبحسب اعتقاد النصارى - و فداء الإنسان» وتحقيق خلاصه؛ والقضاء على 
الخطيقة . وكان المسيح لم يبين ذلك ولو تلميحاًء ولم يعلن نصره على الصليب» فإنه كان حتما لا بد 
وأن يخبرهم به بعد قيامته المزعومة؛ إذ أنه لا يكون للقيامة أي قيمة إن لم تبين تلك الغاية» وأما بحرد أن 
ميتاً قام» فلا يدل على تلك الأمور المتعلقة بفداء المسيح للنصارى» وبخاصة وأن قيام الأموات كان 
موجودا في تلك الفترة © . فمحرد قيام ميت لا يدل على أنه مات ليفدي الإنسانية وإن كان في ذاته 
معجزة حارقة . 

وإنما الدليل يكون بتصريح ذلك القائم من الأموات على أنه مات لتلك الغاية. فيكون مات 
ليفديهم وقام ليخلصهم. ولكن القائم المزعوم لم يقل من ذلك شيئاً ولم يدع أنه مات لأحل الفداء ول 

فلماذا أرجأ اطلاعهم على تلك العقيدة إلى ما بعد صعوده وذهابه عنهم وانقطاع الاتصال به ؟ 
ولم يوكل به بشرا ليعلنوه عن طريق وحي بواسطة الروح القدس؟. 

لِم هذه الطريق الطويلة؟ وهو كان معهم قادرا على اطلاعهم على الحقائق» ولم يكن هناك ما 
منعه من ذلك. 

وحسب کلامھم. فإن اللہ تعا ی قد اتحد بالمسيح وتحسد إنساناء وعاش بين الناس ثلاثاً وثلاثين 
عاماً » ثم علم بمكيدة اليهودية» ثم قبض عليه وصلب ومات ثم قام من الأموات» وظهر لتلاميذه وتحدث 
إليهم ثم صعد إلى السماء وتركهم دون أن يذكر شيئاً عن فدائه هم ولا عن حلاصهم» ولا عن تلك 
امحبة الب ستعود أواصرها بينه وبينهم» ثم بعد ذلك يزعمون أها كانت غايته» وهو لم يقل عنها كلمة 


.)٦٤ :۲۷(: انظر: مئ‎ )١0 
. مثل الأموات الذين كان يحيهم المسيح بإذن الله تعالى‎ )۲( 
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واحدة» حن في أشد المواقف الي كانت تحتم عليه إعلان ذلك السر الذي لا غاية في سريته» بل تمامه 
بإعلانه. 

والحق أنه لو كان للصلب غاية خطيرة كالفداء لأعلنها المسيح وهو على ١‏ لصليب» أو بعد 
قيامه»ولكان إعلانه لأعدائه قبل تلاميذه» بل لبحث عن أعلى قمة في المدينة ولأظهر للناس قيامته 
وانتصاره وبشرهم بخلاصهم؛ وبخاصة وأنه بعد القيامة بزعمهم قد تغير وأصبح فيه من مات الألوهية 
اکٹر من ذي قبلء ولم يعد بإمكان اليهود النيل منه لأنهم إنما تمكنوا منه قبلاً بإرادته لتحقيق ا خسلاص؛ 
أما بعد ذلك فلا قدرة لهم عليه فَلِمّ يتخفى ولا يظهر إلا لخاصته؟! هل الإله المنتصر المحرر لأحبائه 
والغالب سلحواجز البعد عنھم يتخفى بهذه الصورة ويكتم أمره؟!! 

وعليه فلو سلم جدلاً أن المسيح قد صلب ومات ثم قام - مع أن هذا خلاف ما يعتقده كل 
مسلم- لكن أقول لو سلمنا أن النصرائ يعتقد بذلك جازماً. فإن كل تلك الأحداث لا علاقة لهاءها 
يعتقده النصارى من نتائج مرتبطة بما؛ إذ أن المسيح لم يربطها يما بل لم تكن تخطر له على بال ليتقول 
بحاءكما أنها لم تكن في قواميس تلاميذه الذين لم يبتهج أي منهم بخلاصه بصلب المسيح. فالصلب سواء 
وقع أو لم يقع» فلا دلالة فيه على ما يعتقده النصارى حوله من فداء وحلاص وخطيئة كانت عالقة بم 
وحملت عنهم, بل كان ذلك من تأليف بولس الذي لم يعش الحدث وإنما نسج حوله الأساطير. 

والتناقض والاضطراب عند القوم لا يقف عند حد الصلب كحدث تاريخي» بل يتعداه ليشمل 
الاضطراب والتعارض في العقيدة الناشئة عن ذلك الحدث. فهم مختلفون حول : 
.١‏ الكفارة الي قدمها المسيح بدمه ولمن هي. 
٢‏ حقيقة الخطيئة الأصلية المزعومة. 
۳. ثمرة الصلب ونتيجته . 
وهي الخلاص من نواح عدة: 
۹ عم الاق اض 
 -٢‏ وماهي طبيعة البر الذي حصلوا عليه؟. 
-٣‏ وماهو دور الإنسان في الخلاص ؟» وهل لاستجابته أثر أم هو مسلوب الإرادة؟. 
أي أن النصارى عنتلفون في كل تفاصيل تلك القضية حدثاً واغتقاداً وثغرة. 

والقضايا المتعلقة بالفداء والخطيئة والخلاص كلها خلاف تعاليم المسيح عليه السلام؛ إذ م 
يقل بشيء منها وإنما قال بخلافها. 

فأولاً: قضية الفداء بالدم والكفارة برمتها ما أعلن المسيح خلافه إذ يقول :" فاذهبوا وتعلموا 
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ما هو: إن أريد رحمة لا ذبيحة» لأني لم آت لأدعوا أبراراً بل حطاة إل اتا ۴۶ 
والقول هنا واضح فإنه ليس غايته تقددم ذبائح أياً كانت وإنما جاء رحمة وليس الصلب من 
الرحمة. 
ثانيا: إنه يقول إنه حاء يدعو النطاة إلى التوبةء وهذا حلاف عقيدة الففداء اليئ ترى أن 
الخلاص يأت من صليب المسيح وليس بإمكان توبة التائب أن تخلصه. إن هذا النص يهدم عقيدة الفداء 
والخلاص وينفيها عن المسيح؛ فإن المسيح نادى بالتوبة» وأمر يما وحث عليها. 
يورد لوقا قوله :" إنه هكذا يكون فرح في السماء بخاطع واحد يتوب أكثر من تسعة وتسعين بارا 
لا تارقن إل ت 
وضرب لذلك مثال الخروف وفرح صاحبه بعودته أكثر من فرحه بتسعة وتسعين خروفا » كما 
ضرب مثالا بالدرهم الضائع وجهد المرأة للبحث عنه وفرحها به أكثر من تسعة الدراهم الي عندها °> 
كما ضرب لذلك مثال الابن الضال الذي يعود لأبيه فيكرمه ويحسن إليه “. 
إن كثرة ضرب الأمثلة إنما تكون للأمور المهمة الي هي من صلب الرسالة؛ فالمسيح جاء يدعو 
للتوبة» ولم يأت ليبطلها ويفدي الناس» ويحمل عنهم خطاياهم. 
أما القول بالخطيئة الأصلية وبقاء ذنب آدم عالقاً به وبذريته» وتحملهم لتبعات ذلك الذنب» 
حى احتاجوا لمن يحمله عنهم. فهو ثما يخالف النقل والعقل والحس السليم. 
ار دق ذلك منافطة للكتاب اللندى الذي يوم بد الساری فما حرا لك الكاب كه 
تماق لف أنه لعل برها كني ماي وآ كل شی مفلقة ايها : 
ونما حاء بهذا المع ما ورد في سفر حزقيال :" النفس الى تخطئ هي تموت الابن لا يحمل من 
إثم الأب والأب لا يحمل من إثم الابن بر البار يكون عليه وشر الشرير يكون عليه" ©. 
ودعوة المسيح ركزت على التوبة وأكما سبيل الخلاص وأن الله تعالى يقبل التوبة ويفرح يماء و 
لو كان التکفیر عن ال خطایا بعوت المسيح فقط. فأي معن لفرح الله برحوع عبده وتوبته إليه . 
ايا إن ها عاف هدل ان تان الذين يزعمون أنه الحامل على بقاء الخطيفة عالقة 
ووجحوب القصاص وتقدم الكفارة» في حين يجعلون تحمله خطیئتھم وتقدیم نفسه للصلب - تعالى اللہ - 
غه موب احبة» وف الفداء كما يقولون يجتمع العدل مع احبة. والحق أن فلسفة الخطيفة 


(۱) مق (۱۳:۹). 

.)۷:٠١( لوقا:‎ )۲( 

.) ۷ -۳ :۱٥(:اقول:رظنا‎ )۳( 

.)٠١-۸ :١١(:اقول:رظنا‎ > )٤( 
.) ۳۲ -۱١ :١۱١(:اقول:رظنا‎  )ھر(‎ 
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والفداء عند النصارى هي نقيض العدلء إذ العدل یعیٰ أحذ الحق من الجاني» وقي النصرانية أحذ الحق 
بن بر بدلا عن الغان اللق تال سع براتہ برا لات الریء آر زبضررۃ آغری أن ان أذ ن 
القاضي الذي حكم على نفسه بالعقوبة لينال الحاني براءته. ولكل عاقل أن يسأل أين العدل؟ بل أين 
العقل؟!! 

ثالقاً: إن الطريقة الوحيدة محاربة الذنوب هي إزالة تلك الذنوب نفسها من المحتمعات» وليست 
بعقاب من لم يرتكب ذنباً قط» ولا تكون إزالة الذنوب إلا بالتوبة الي يلازمها الإقلاع عن الذنب» 
وللتوبة مقاصد كثيرة لا تحصل .مجرد التكفير» وبخاصة إن ریکل الاپ سس الکثر عی ذیہ قاصےبا 
ال وای ال کاردا لات تام اب 

وتعرف التوبة بأنها:" العودة إلى الله بحل عقدة الإصرار عن القلب » نم القیام بکل حقوق 
الرب» والتوبة النصوح: هي توثيق بالعزم على ألا يعود لمثله» قال ابن عباس-رضي الله عنهما-: التوبة 
النصوح الندم بالقلب» والاستغفار باللسان» والإقلاع بالبدن» والإضمار على ألا يعود"0". 

وقي التوبة ندم على المعصية» وعزم على تغييرهاء واعتراف بسلطان الله على خلفه» وتقدير 
لشعائر دينه» وعزم على تعظيمها إضافة إلى أن فيها صلاحاً للفرد وللمجتمع؛ إذ فيها إقلاع عن الذنوب 
وهي أمراض في المجتمعات» وفي الإقلاع عنها سلامة للمجتمع وصلاح لأفراده. 

ولا يتحقق ذلك بتكفير الله عن حلقه دون إرادة منهم» بل لعله يؤدي إلى مزيد من التمادي في 
المعاصي» وانتشار للذنوب» وذلك أن المكفر غير المذنب» وكاره المعصية غير العاصي» وحامل الذنب 
غير مرتكبه» علاوة على أن الشيء ابحانى - وهو هنا الخلاص والتبرير- لا يشعر الناس بقيمته. لأن 
غيرهم دفعها عنهم. 

وقي التوبة انكسار لله تعالى وطلب لمغفرته» واستشعار لعظم الذنب وافتقار لرحمة الله ومغفرته» 
وفي ذلك صلاح داحلي للنفس؛ لا يمكن تحققه بالفداء النصراني» الذي لم يعلموا به إلا بعد مدة من 
حدوثه» إذ لا نية هنا ولا انكسار ولا طلب مغفرة. 

كما تظهر في التوبة عبودية العبد لله وعظم سلطان الرب على خلقه وليس ذلك في الفداء. 

ثم إن العبد خطاء والذنوب تتكرر منه» فهل في كل مرة يخطئ الناس يحتاحون إلى ابن جديد لله 
-تعالى الله - ليفديهم به ؟!. 

ثم الدليل على أن البشر لم يكونوا قادرين على التكفير عن خطاياهم, عمعیٰ ما الدليل على أن 
التكفير يجب أن يكون ممن توفرت فيه شروطهم المذكورة. 

والجواب أنه لا يوحد دليل واحد على ذلكء بل الأدلة حلافه» سواء كانت نصوص قولية من 
الكتاب المقدسء أو واقع وحالة المؤمنين به قبل ظهور هذه البدعة . 


.5١ص التعريفات:‎ )١( 
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نقد الخلاص: 

إذا قيل إن المخلاص -خاص بالكنيسة أو بالمؤمنين بالمسيح مصلوباً'» بطل القول بأن المحبة 
العظيمة للبشر هي الي دفعت المسيح لفداء الخطاة وأنه مات لأجل صالبيه فإن اليهود الذين صابوه لم 
يرد أنهم جميعاً آمنوا به» وإنما كان أتباعه قلة مضطهدين من قبل اليهود والرومان» فالمسيح على هذا 
مات عن المؤمنين به لا عن الخطاة قاتليه. وهنا تبطل دعوى النصارى ويهدم جانب كبير من جوانب 
محبة إله النصارى المدعاة. 

أما إذا قيل إن المسيح مات عن الجميع» وأن الكافرين به كالمؤمنين يخلصون سواء بسواءء فهنا 
لا تعد هناك ميزة للنصرانية ولا للنصارى» فالكل في الخلاص ونوال خيراته سواء» فالنصراني كالوثئ» 
وهنا لا تختلف العقيدة من حيث النتيجة وفاية البشرية عنها عند أصحاب وحدة الوحود فلا ميزة لدين 
على دين ولا لموحد على وثْنٍ ولا لمسيحي على يهوديء فَلِمّ كل هذا العناء من النصارى في نشر 


ما التبرير فإنه إن كان قضائياً فهو يشبه إطلاق سراح الجاني» والحكم ببراءته ليسرح ومرح 
ويفعل ما يريد مع بقاء الحكم عليه بأنه برئ» وفي المقابل هناك أبرار ولكنهم لم ينالوا ذلك الحكممى 
ولعل هذا يفسر ما يفعله كثير من النصارى في العالم من جرائم» واعتبار ضحاياهم بجحرمین و اعتبار 
أنفسهم بريئين . 

أما إذا اعتبر أن التبرير أحلاقي» فهو ما لا يمكن أن يقبل ولا أن يصدقء وذلك أن حال 
المسيحيين خلافه مع تمسكهم بالمسيحية وقيامهم بالمعمودية. 

فلا أحد يصدق أن تلك المجتمعات الي تغص بالحرائم والانحلال والفساد بكل أنواعه أنها تمثل 
البر الأحلاقي الممنوح من الله !!. 

ثم هناك سؤال يحتاج إلى إحابة» وإن كانت جميع الإحابات الواردة تؤدي إلى إشكالات تبطل 
حقيقة كون الله فدى النصارى. 

والسؤال هو من الذي تألم على الصليب وأحس بالموت وبكي وصرخ وحزن واكتأب وأخيرا 
مات خا الخطايا ودفن في الأرض؟ 

إذا كان الحواب بأن ذلك المتألم الذي مات هو الله -تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيراً- 
فهذه الصفات المذكورة وهي البكاء الحزن والتألم وال موت منسوبة لله وهذا ما يتحرز النصارى منهء 
ولكن الفداء ممفهومه المذكور لا يتحقق إلا موت إله تام الإلوهية» ومن المعلوم أنه لا ييكي خخوفاً من 
الألم إلا العاجز عن دفعه مع كراهيته له وهذه حال المخلوق العاحز. وليس حال الإله . 


)1١9‏ انظر: ص ١7١‏ من هذا الفصل. 
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أما إذا كانت الإجابة بأن الذي تألم ومات هو الإنسان في المسيح. فالله - تعالى- لم يفد البشر 
بنفسه وإنما فداهم بهذا المسكين الذي كما يصفونه لم يرتكب خطیئةء فما ذنبه؟ وهنا أيضاً لم تتحقق 
شروط الفادي إذ المتألم الميت إنسان وليس إله. 

ثم إن زعمهم بأن الصلب أسقط الخطيئة عن المفديين ارتطم بالواقع ا محمل بالخطايا والمعاصي» 
بل والردة عن الدين عند المزعوم خلاصهم . 

وهنا يظهر عندهم تناقض صارخ؛ إذ مع زعم الفداء وا خلاص ند عندھم القول ببقاء الطبیعة 
الحاملة للذنب والمائلة للخطأ في الإنسان حى بعد صلب المسيح ؟؟ وهذا القول هو شبه إجماع عندهم. 
غیرد اة بان مات بعد الداع يرل حا الل اة اى اة الفاق ل 
يتخلص منها إلا بالتعميد. 

في حين يرى البروتستانت أنه حي مع التعميد تبقى تلك الطبيعة في الإنسان ولا يمكن القضاء 
عليها بأي حال!. 

وهنا نسأل أین ا خلاص من الخطيئة؟ وما فائدة الفداء إذا كانت الخطيئة لازالت موجودة؛ وإذا 
كان التعميد هو الأمر الوحيد لأزالتها فلم لم يأمر الله به دون سفك دماء ذلك البريء على الصليب؟ ! 
ألم يكن سكب الماء على كل راغب في التخلص من الخطايا أسهل وأرحم وأليق بالمحبة الإلية من 
الصلب والإهانة بلا ثمرة حقيقة. 

بل زد على ذلك أن الزعم بزوال تلك الطبيعة بالماء هو زعم باطل يبطله الواقع الذي لا يحتمل 
شكاء إذ أولئك المعمدون لا يتحولون إلى ملائكة طاهرة لا ترغب في الذنب» بل هم بشر يخطقون» بل 
ويرتكبون الموبقات» وواقع أؤلئك المعمدين خير شاهد وإلا لما كان عند النصارى ما يسمى بسر التوبة» 
والاعتراف الذي لا يحق إلا للمعمدين!!. 
وثنية عقيدة الفداء: 

عقيدة الفداء ليست أصيلة في النصرانية» بل هي عقيدة منتشرة في الأمم الوثنية قبل الممسيحية» 
فجاء بولس وهذبها وحرف في دعوة المسيح لتلتقيا معاً في فكره الذي جعل منه مسيحية مغايرة لمسيحية 
المسيح عليه السلام التوحيدية البسيطة في فكرها ومعتقدها. 

وهذه العقائد الوثنية يجمعها إله يعيش حياة البشر ثم يموت لإنقاذهم ثم يبعث بعد ذلك» وأشهر 
تلك الآهة " أتيس في بلاد الفريجيين» وأدونيس في الشام » وملكارت في فينغيا » ثم تموز ومردوك في 


ربوع ماين التهرين: وأوزيرس عضر وعلينا أيضا إذا أردنا الإانصاف أن تدك الله القار سي 
Om,‏ 
ميثرا . 
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يقول شارك جنيبير : " إن الخاصة الى تثیر الانتباہ اکٹر من کل ا خصائص الأخری لاشة 
المنطقة» عند دراسة تاريخهم الأسطوري» هي تلك الي .مقتضاها يوتون في موسم معين من السنة؛ ثم 
يبعثون بعد ذلك في موسم آخر » فيشعلون في نفوس المؤمنين يهم مشاعر الأسى العميق» ثم يستنيرون 
لديهم مظاهر الفرح الي يكاد يصل إلى حد الجنون. ونلاحظ » إلى حانب هذا أن هؤلاء الآلهة ليسوا في 
حد ذاتهم بالإلحة العظمى البالغين في العظمة؛ بل نهم يشبهون البشر من قريب في كثير من أحوالهو." () 
الرد على دعوى التلازم بين المحبة والفداء: 

إن القول بأن هناك تلازمًا بين محبة الله تعالى للناس وبين الاعتقاد فداء المسيح للنصارى» هو 
قول بلا سند نقلي أو عقلي» بل النقل مع عدم ثبوته مناقض لتلك الدعوى؛ إذ أن عقيدة الففداء 
والكفارة والخطيئة كما رأينا لم تثبت. 

والعقل يبطلها؛ فإنه ثما لا يمكن قبوله عقلاً أن الصلب والقتل والدماء والتعذيب والصرخات 
والآهات» هي دليل محبة متبادلة. 

إن الصورة الي ير" مها النصارى حبتهم الإهية هي صورة دموية» بينما الحبة في حقيقتها هي 
سلام وأنس وسكينة ويمجة للنفس» وثقة بين المتحابين. 

وقي النصرانية ليس من ذلك شيء» فليس في الفداء كما رأينا ما يتماشى مع ادن درحات 
العدل فضلاً عن أن يتعداه ليصل إلى الحبة» إن منظر الصليب كما يرسمه النصارى في أيقوناتهم وذلك 
المسكين معلق عليه يتدلى رأسه عاري البدن» منهك القوى ما يثير الفزع والخوف في النفس» وليسست 
تلك صورة تبعث على محبة أو توحي بأن بين ذلك المصلوب وأؤلئك الذين صلبوه أو على أقل تقدير 
الذين تخلوا عنه أي وجه محبة محتملة. 

إن فكر الفداء مما فيه من اعتقاد حطيئة جدية معلقة برقاب الأحفاد» بلا ذنب اقترفوه» وبلا 
رضا منهم لتلك الخطيئة لهو أبعد ما يمكن أن يقال عن تعامل المحب مع أحبائه. 

إن امحبة تحمل على الغفران والصفح عن الخطايا والزلات ال تصدر من الحبوب» كما أوصى 
بذلك المسيح بأن يصفح المؤمن عن أخيه ولو أخطأ في حقه سبعين مرة 27. هذه هي امنبة تلمسس 
الأعذار إن بدر من امحبوب خحطأ أو زلل» وقبول العذر بل الفرح بذلك العذرء ورؤية الحسنات كالجحبال 
والتغاضي عن المساوئ. تلك هي الحبة كما حاءت في الشرائع وكما أدركتها عقول العقلاء» وكما 
تھا افظر اعصلط 

لكن في النصرانية امحبة هي حقد دفين لا مبرر حقيقي له» فإله النصارى كما يصورونه - 
وتعالى الله عن تصويرهم- هو إله حقود ظل غاضباً على آدم مع توبته واستغفاره عن ذنبه» بل مع 
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وقوع العقوبة عليه فإن العهد القديم يذكر أن الله تعالى قد عاقب آدم وحواء على ذنبهما الذي 
اقترفاہ!''۔ 

إلا أنه مع وقوع التوبة منهماء ووقوع العقوبة عليهما لم يكفر الخطيئة الي ارتكباها ولم يزل 
وزرها عنهماء ولم يطفئ غضب إله الحبة - عندهم- بل بقي يحمل ذلك الغضب كحقد على ذرية آدم 
لآلاف السنين» والآلاف الأجحيال تتعاقب وتقدم الطاعات والقرابين» وذلك الغضب لا ينطفئ وذلك 
الحقد لا يزول. أية محبة تلك الى تلازم ذلك الفكر الأسود عن الله تعالى سبحانه؟!!. 

ومن ناحية أخحرى تلك العقائد المركبة تخالف امحبة الي تلازم الثقة؛ إذ نحد أن في بقاء إثم 
خطيئة آدم عالقة بذريته» وحكم إله الحبة بعدم قبول عبادات وقرابين البشر» وعدم ارتقاء تلك الطاعات 
عنده لإطفاء غضبه, وحكمه بكفارة لا متناهية هي وحدها الي تكفر الذنب عنهم» وعلمه بعدم 
مقدرهم على تقدمم تلك الكفارة» مع ذلك كله كان - كما يعتقد النصارى - يرسل الرسل ويترل 
الكتب يطمئن الناس فيها ويأمرهم بالإيمان والطاعة وأداء العبادات ويعدهم عليها بالثواب الحزيل» مع 
أنها لا ترتقي برد تكفير خطيئة جدهم فضلاً عن أن تكون سبباً للثواب . 

ومععئى ذلك أن إله ا حبة - کما یراہ النصارى - كان يخدع الناس بتلك الرسالات الي لا 
فائدة فيهاء إذ هي لا تنجي من غضب ولا ترتقي لإثابة. 

إن هذا الاعتقاد يسقط الثقة بين العبد ومعبوده» ويفقد الناس الثقة في صدق محتوى الرسالات 
السماوية» والكتب المتزلة. فأي محبة تلك الى تحمل على انعدام الثقة والكفر بالرسالات الإلحية؟ 

وأية محبة تلك الى ظلت تخفي حقيقة العلاقة بين الله وعباده طوال تلك الفترة؟ 

وأية محبة تلك الي تحمل الذنب لمن م يرتكبه» بل م ترتكبه مليارات من البشر» كانت تحمل 
ذنباً لم تفعله بل معظمها لا يعلم عنه شيئاً؟ 

أية محبة تلك الي تركب في الحنين البريء قبل أن يرى الدنیا ذنب شخص بالغ ارتكبه وتاب 


ثم أية محبة تلك الي تبحث عن أكثر الكائنات براءة وطهراً وبعداً عن الخطاياء ليعاقب هو عن 
ذنوب غيره؟. 

إن امحبة المصورة في عقيدة الفداء تنفي كل محبة محتملة بين جميع الإطمراف؛ إذ لا بمكن أن 
يكون حمل ذلك الغضب مع توالي الأحيال ومرور الزمان وبراءة تلك الأجيال فعلياً من ارتكاب تلك 
الخطيئة» لا يمكن أن يكون ذلك الحامل للغضب والحاقد على البشرية كل تلك الأحيال هو ذاته الذي 


يبحمل محبة لا متناهية للإنسان!!. 
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أما المسيح الذي يزعم النصارى أنه هو محبة عظيمة فهل يتوقع أن يظل يحب أوافك الذين 
صلبوه وأهانوه وقتلوه بلا ذنب ارتكبه ؟!!. 

ثم تلك امحبة العظيمة المزعومة بين الآب والابن الى هي مثال المحبة الكاملة عند النصارى» هل 
يمكن أن تبقى هذه المحبة بعد أن صلب الابن بلا ذنب اقترفه فداء لبشر مذنبين وتخليصهم من ذنوهم؟ 
أية محبة تلك الي تبقى عند الابن لأب ظالم عاقبه بدلاً عن غيره؟!!. 

إن عقيدة الفداء تمحو كل وجود للمحبة عند كل طرف من أطراف القضية. 

إن لنا أن نصور عقيدة الفداء بصورة أوضح» بأن نقول بأن حاكما ظالما قاسيّا غضب على 
شعب بلا ذنب اقترفوه وظل يحملهم على طاعته ويحملهم الضرائب ومع ذلك لا يعفو ولا يرفع ذلك 
الذنب عنھمء مع طاعتهم له. ثم يتأحج ذلك الغضب في تلك النفس الخبيثة الي یحملھا ذلك الظا م فلا 
بجد ما یطفئ غضبه إلا ابنه البريء فيقتله شر قتله ويروي الأرض بدمه ثم يسامح الشعب بعد ذلك» هل 
لقائل أن يقول إن تلك القصة هي أسمى صور الحبة المتبادلة بین ا حاکم وشعبه وبين الأب وابنه» وبين 


هل إبطال هذا الفداء يبطل احبة الإلهية في دعوة المسيح؟: 

إن إبطال عقيدة الفداء بالصلب والخلاص المترتب عليه» لا يؤدي إلى إبطال المحبة الحقيقة في 
رسالة المسيح عليه السلام» بل العكس هو الصحيح؛ فإن ديانة المسيح بدون عقيدة صلب الإله وبدون 
دم وقتل هي ديانة المحبة والرحمة» والأحوة الإبمانية بين أفرادها. 

والنجاة فيها والخلاص لا تتعلق بصليب يؤمن به ويتعلق به» ويحمل» وهو علامة الموت وقسوة 
الإنسان على أخيه الإنسان» إِنما تتعلق النجاة في دعوة المسيح بعد الإبمان بالله تعالى وأداء حقوقه 
التعبدية بالرحمة المتبادلة بين المؤمنين وتفقد بعضهم بعضاً وسد حاحاتمم» والاتفاق في أوحه الخير الي 
تعود على فقراء المؤمنين. ومن النصوص في ذلك 

وإذا واحد تقدم » وقال له: أيها المعلم الصالح» أي صلاح أعمل لتكون لي الحياة الأبدية؟. 

فقال له: لماذا تدعون صالحا؟ لیس أحد صالحاً إل واحد وهو الله. ولكن إن أردت أن تدخل 
الحياة فاحفظ الوصايا.قال له : أية وصايا؟ فقال يسوع:لاتقتل لا تزن لا تسرق لا تشهد الزور. أكرم 
أباك وأمك» وأحب قريبك كنفسك. قال له الشاب: هذه كلها أحفظها منذ حدائي. 

قال له يسوع:إن أردت أن تكون كاملاً فاذب وبع أملاكك وأعط الفقراء» فيكون لك كز في 
السماء وتعالى اتبععئ. 
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فلما مع الشاب اکم مک جروا 9ھ کان أمؤال ۸7۳۷۶۳۷ 

كما جاء عنه:" ثم يقول الملك للذين عن ينه :تعالوا يا مبا ر كي أبي » روا الملكوت لمعد لكم 
تكنيوقوق مريضا فزرقون #غيوسا فاتيض إل قبجيبة الأبرار سيعل قائلين: يارب» مق رأيناك افا 
فأطعمناك»أو عطشانافسقيناك؟ وم رأيناك غريباً فآويناك» أو عرياناً فكسوناك؟ 

فيجيب الملك ويقول لهم: الحق أقول لكم: ما أنكمفعاتموه بأحد اعون الصغار هؤلاء 
الأصاغرء فبي فعلتم." () 

وحاء في رسالة يعقوب وهي الرسالة الى يرفضها كثير من البروتستانت لكوفا تخالف تعاليم 
بولس في الخلاص :" الديّائة الطَاهِرَة التَّقَيّةَ عِنْدَ الله اللآب هي هَلِهِ: افتِقَادُ اليعَامَى وَالأَرامِل في 
ضریقتهب رفظ الإلسان مه بلا دس ين الخال" 

وهذه نصوص في بيان امحبة لتاق اشصیة وهي نصوص من كلام المسيح أو متوافقة معه» 
بينما تعليق النجاة والخلاص بالفداء والصليب هي من كلام بولسء فأيهما أحق أن يتبع؟! 

فديانة احبة عند المسيح لا دماء ولا صلب بل رمة وتعاون. 

وديانة اٹحبة عند بولس دم وصلب ولعنة وخطایا موروثة وظلام عقول وقلوب. 

فأيهما دين امحبة ودين السلام والإحسان والسعادة ا حقیقة ؟ وبأي الديانتين تكمل صورة الحبة 
عقي ويل 6 ؟ 

إذن الصلب والفداء ليسا لازمين لإثبات محبة الله تعالى. 


.)۲٢- ٦٦١ ر0 مین:(۱۹:‎ 
.) ٤١ > ۳٤ :۲٥(:ێم‎ )۲( 
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الفصل الثالث 
التثليث وعلاقته بالمحبة الإلهية 


وفيه مباحث: 

المبحث الأول: التثليث في النصرانية وعلاقته بالمحبة الإلهية. 
المبحث الثاني: الروح القدس ودوره في المحبة الإلهية. 
المبحث الثالث: نقد التثليث. 
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المبحث الأول 
النثليك: فى ١‏ انية وعلاقته بالمحبة الإلهية 


مما أن قضية التثليث تتعلق بحقيقة الإله» فقد كان من المفترض أن تتقدم في البحث على بقية 
لوازم تفسير المحبة» إلا أن إرجاءها في البحث إلى آخر اللوازم كان لسببين اثنين: 
أوهما : أن هذه العقيدة نشأت متأحرة في النصرانية عن بقية العقائد الأساسية للديانة؛ إذ أن تأليه 

المسيح واعتقاد تجسده. واعتقاد الفداء » ثم تأليه الروح القدسء كلها سابقة على التثليث الذي 

أحذ به كعقيدة للكنيسة على أفضل الاحتمالات في القرن الرابع الميلادي. 
ثانيهما: أن إيراد للتثليث هنا هو كلازم من لوازم تفسیر الحبة» وعليه فهو يأ متعلقاً بقضيتين: 

الأولى: المحبة الذاتية الدائرة بین أفراد الثالوث. 

الغانية : امحبة الإلحية المنسكبة من الثالوث بواسطة أقنوم الروح القدس إلى نفوس النصارى. 

وهذه يرحئ النصارى حدوثها إلى ما بعد إتمام عملية الفداء» ويرتبون أعمال الروح القدس 
على أعمال الفداء باعتبارہ مكملا لعملية الفداء ومعطياً لثمراتاء فعمله في اعتقادهم لم يدا إلا بعد 
موت المسيح وقيامته وصعوده للسماء وحينها جاء دورہ٠‏ 

ولا اسب أن تاق علا القظية يك عرض القذاع والتسبيك ليكورة تقر سپا راشعا 
ولتكون القضايا متسقة ومتسلسلة وليكتمل تصورنا لقضية الحب الإلهي كما يعتقدها النصارى . 
التثليث : 

التثليث هو المبدأ الأهم في النصرانية إذ أنه يتعلق بذات الله عز وحلء ففي حين يقول المسلمون 
واليهود إن الله واحد أحد لا شريك له» ويعتبرون الإشراك به أعظم الذنوب» بحد النصارى أص حاب 
الملة السماوية الثالثة» يستخدمون ذات الألفاظ الدالة على الوحدانية إلا إفهم يقرنوفا بالتثليث» فوحدانية 
الله في النصرانية لا تنفي ثالوئه - حسب قولحم - فهو واحد في الوث» وتفسير ذلك : 
أنه واحد في جوهره ثلاثة في أقانيمه . 

يقول جيمس أنس : " المسيحيون يؤمنون بالله الواحد, الموجود بذاته» الناطق بكلمته» الحي 


١ 
00 


ويقصد بالكلمة أقنوم الابن» و بالروح أقنوم الروح القدس » والموجود بذاته أقنوم الأب. 
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أدلة إثباته : 

لم ترد عقيدة التثليث ولا ذكر الثالوث في الكتاب المقدس بعهديه القديم والجديد» هذا باعتراف 
النصارى أنفسهم» وف ذلك يقول الأب ميشال اليسوعي: " لم يرد قط في الكتاب المقدس كلمة 
الغالوث" (') 

وتقول دائرة المعارف الكتابية مؤكدة ذلك الأمر: " إذا توخينا الدقة » فإننا لا نستطيع أن نقول 
إن عقيدة الثالوث قد أعلنت في العهد الجديد " “^ 

ومع اعترافهم هذا الذي لا يجدون عنه مناصاء إلا أنهم حاولوا إيجاد ما يعتقدونه إشارة ضمنية 
للتغليث في العهدين القديم والحديد, فيقولون إنه يوحد في العهد القدم تلميحاً وفي العهد الحديد بإيضاح 
أكثر» إلا أنهم لا يدعون أنه ورد لفظ التثليث أو الثالوث أو الله المثلث الأقانيم» أو لفظ الأقنومء وإإنما 
ورد ما يدل عليه ويشير إليه ٠‏ 

ففي العهد القدتم استدلوا بصيغة الجمع في كلمة "إلوهيم " الواردة في التوراة» وذلك باعتبار أن 
الوهيم هي جمع لفظ " الله " وعليه فالله -تعالى - جمع وليس .عفرد. 

كما استدلوا بالنصوص الي يتحدث فيها الله تعالى بضمير الجمع» كما جاء في السفر تكوين 
"قال الك تعمل الألسان على ضر 

رک ارت اضر ےک تام عير اللد زا ور كير E‏ نس لئے دا 
مطلقاء وإنما يصح عليه الجمع لكونه مكون من ثلاثة أقانيم. 

وتعترف دائرة المعارف الكتابية إنه لا يرى تلك الإشارات» ولا يفهمها على أنها تدل على 
الغليث إلا من كان لديه اعتقاد. مسبق بالغليث + تقول : " ولكن من الخانب الآخر ألا توحد ف 
أسفار العهد القدم تعبيرات أو أحداث يستطيع شخص قد عرف عقیدة الثالوث تماما أن جد في هذه 
التعبيرات والأحداث تلميحات معقولة تنم عن هذه العقيدة" . 

أما العهد الحديد فهو أيضاً لا يورد لفظ التثليث» ولا يذكر الله المثلث الأقانيم . 

إلا أنهم يصروت على أنما موحودة ضمناً في العهد الجديدء تقول دائرة الملعارف الكتابية : 
"وتظهر عقيدة الثالوث في نسيج الأسفار المقدسة لا في صيغة محددة وإنما في إشارات متفرقة» وعناما 
نتتحدث عن عقيدة الثالوث فإننا لا نخرج عن دائرة الكتاب ولكننا نجمع شتات هذه الإشارات في 


ع م عقائدي واضح" 6 


۔٦٦ مدعل إلى العقيدة المسيحية: ص‎ )١( 
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.]٥٢/٢ دائرة المعارف الکتابیة:[‎ )14( 
(ه) المرجع نفسه:[؟/458].‎ 
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أما النص الذي تعفرو له إعبار ا جن القالرت فنجدہ في إنجيل مي وهو ما يعرف بصيغة المعمودية 
ونصه:" اذهبوا وتلمذوا جميع الأمم وعمدوهم باسم الأب الابن والروح القدس" 7©. 
فيرون في هذا النص الذي يجمع الأقانيم الثلاثة في صيغة المعمودية دليلاً صريحاً على تثليثهم 
تقول دائرة المعارف الكتابية : " إن أقرب التعبيرات إلى أن تكون صيغة رسمية لعقيدة الفالوث هي 
الصيغة الى سجلها العهد الجديد من فم الرب نفسه". © 

فر ا کات هده الم ر را ل اا 

وهناك نص آخر يستند إليه النصارى في إثبات التثليث وهو ما ورد في رسالة يوحنا الأولى : 
"فإن الذين يشهدون في السماء هم ثلاثة:الآب» والكلمة»والروح القدس ٠.‏ وهؤلاء الثلاثة هم واحد" © 

ومع أنهم لا يحدون نصوصاً صريحة في التثليث إلا أنهم يرون أن الإعلان عن الثالوث قد تم عملياً لا 

ولا وذلك قي عملية الفداء » فبالفداء عرف الابن وعرف الروح القدس » الذي سيحل في المفديين 
وينيرهم ويغمرهم بامحبة وكأن الفداء أغبئ عن التصريح اللفظي في إظهار عقيدة التثليث» وبذات القول 
يفسر عدم ورودها في العهد القدم» بأن الوقت لم يحن بعد لإعلانها إذ أن إعلانما سيكون عملیاً بتجسد 
الابن وفدائه للبشرية بإعانة الروح القدسء وعندها فقط يمكن الإعلان عن الأقنومين الآخرين للثالوث 
ولم يكن من الممكن الإخبار عنها قبل ذلكء إذ المسألة مسألة وقت» وتحديد زميئ مرتبط بحدث 
الفداء“. 
صياغة عقيدة التثليث: 

علمنا أن لفظ التثليث والثالوث دل يردا في العهدين القدم والحديد» ولم يقل يما أي من كتاب 
الأناحيل» ولا حؾ بولس في رسائله. 

وإنما كان أول ظهور لهذا المصطلح " التثليث" في فاية القرن الثاني الميلادي. 

وتذكر المصادر المسيحية أن أول من استخدم هذا اللفظ هما اثنان من آباء الكنيسة:؛ أولحما 
ثيوفيلوس”2» والثاني هو ترتليان أو ترتليانوس وإلى الأخير ينسب معظم كتاب النصرانية هذا المصطلح 


مع أن ثيوفيلوس أسبق عهدا. 


(۱) مێ: ( ۲۸:۱۹). 

(۲) دائرة المعارف الکتابیة .]٥٤ ٤/٢[:‏ 

.]٤٠١/۲ [ الرحع نفسہ:‎ )٣( 

.)0:17( رسالة يوحنا الأولى:‎ )٤( 

() انظر: دائرة المعارف الكتابية[ 47/8/95 ]. 

(<) ٹیؤفیلس الأنطاکی ( -۱٦١۹‏ ۱۸۰م) لم یدون أحد سیرة حیاته ء و لم بحفظ له شيئاً من أخباره . ولكن كتب عنه يوسابيوس 
المؤرخ أنه كان الأسقف السادس بعد بطرس . انظر:موسوعة أباء الکنیسة:[٣/١٦۱]ء‏ ومعجم الإمان السیحيی:ص١٦۱.‏ 
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ويذكر صاحب تاريخ الفكر المسيحي أن ثيوفيلوس هو أول من استخدم كلمة ثالوث إذ 
يقول: "حدير بالذكر أن أول شخص استعمل كلمة الثالوث في تاريخ العقيدة المسيحية هو أسقف 
أنطاکیةا'' وقد استعمل هذا الاصطلاح في صيغة غريبة هي " ثالوث الله" . 

وأما ترتليانوس فهو أول لاتيئ يستخدمهاء كما أنه أول من استخدم كلمة أقنوم للدلالة على 
أفراد الثالوث. حاء في تاريخ الفكر المسيحي: " وكما سبق وذكرنا فإن ترتليانوس هو أول كاتب لاتيئي 
يستعمل الاصطلاح " التثليث" وني كلامه عن التثلیث: کان ول شخص أیضاً استعمل الاصطلاح 
PERSONA)‏ الذي بمكن أن نسميه أقنومً". ° 

وعلی اس ا ان سر فلا آول من استخدم اصطلاح التثليث" بمعناه الحالي» أما 
ثيوفيلوس فما قاله هو " ثالوث الله " وهذا لا يفهم مقصوده منه» وهو يختلف عن التثليث؛ إذ التثليث 
مبدأ يحدد به حقيقة الله بينما عبارة " ثالوث الله" فقد يكون له منها مقاصد أحرى لا تدخل في 
الو حدانية والتثلیث . 

إلا أن هذه العقيدة لم تظهر بصورة رسمية في قرارات وقوانين الكنيسة إلا بعد أن أقرت ألوهية 
المسيح في مجمع نيقية عام . ه *م, ثم إلوهية الروح القدس في مجمع القسطنطينية عام ١/1م.‏ 

ثم ظهر التثليث في القانون الأثناسي. وهذا القانون ينسب إلى أثناسيوس في القرن الرابع 
الميلادي. إلا أن علماء النصرانية المتأخرين أجمعوا كما يذكر جيمس أنس على نسبته إلى أصل آحر 
فنسبوه إلى شمال أفريقيا إلى تابعي أغسطينوسء وقالوا إنه لم يظهر بصورة فهائية إلا في فهاية القرن الثامن 
المبلادي. 0 

يقول جيمس أنس:":" قانون الإان المسمى بالأثناسي» وينسب إلى أثناسيوس الذي كان 
أسقف الإسكندرية من نحو سنة ۳۷۳-۳۲۸م ورئیس الحزب الأرثوذكسي المضاد لزعيم المراطقة 
أريوس» ولكن العلماء المتأخرين أجمعوا على نسبته إلى أصل آخر ونسبوه إلى مال أفريقيا إلى تابعي 
أغسطينوس.. 

وهذا القانون مقبول في الكنائس التقليدية 7 والأسقفية» غير أن الكنيسة اليونانية 
الأرثوذكسية» والكنيسة الأسقفية في أمريكا حذفتاه من كتاب الصلوات لما فيه من اللعنات. وهو من 
أفضل الصور المقررة لإيمان كل المسيحيين» وإنما اعترض على ما فيه من اللعنات الي لا تصمّ إضافتها 


)١(‏ يقصد ثيوفيلوس 

.]475/1١[ تاريخ الفكر المسيحي:‎ 2 )١( 

(*) 2 تاريخ الفكر المسيحي: .]078/1١[‏ 

ری انظر: علم اللاهوت النظامي : ص .٠١١‏ 

)٠(‏ الکنائس التقلیدیة هي الي تتمسك بالتقليد» وهي الكنائس الکاثولیکیة والڈرٹوذکسیة. انظرقی مع التقلید ھامش:ص ٥٦١‏ من 


هذا البحث. 
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ےت . شی جک بر ا : ہا 1 )١( ٢١ eli‏ 
إلى قانون إعان يحمل أخبارا مفرحة في موضوع سام وعميق مثل موضوع هذا القانون ٠‏ . 


و هذا نض القانون المتضمن للتغليث. 

" الإيمان الكاثوليكي هو أن یذ الا واا في تثليث» ات في توحيد.لا نمرج الأقانيم ولا 
نفصل الجحوهر.للآب أقنوم على حدة» وللابن أقنوم آخر» وللروح القدس أقنوم آخر.ولكن للآب والابن 
والروح القدس لاهوت واحد وبحد متساو وجلال أبدي معا. كما هو الآب كذلك الابن وكذلك 
الروح القدس.الاب غير مخلوق» والابن غير مخلوق» والروح القدس غير مخلوق.الآب غير محدود, والابن 
غير حدودہ والروح القدس غير محدود. الآب سرمدٌ» والابن سرمد» والروح القدس سرمد.ولكن ليسوا 
ثلاثة سرمديين بل سرمد واحد. و كذلك ليسوا ثلاثة غير مخلوقين» ولا ثلاثة غير محدودين» بل واحد غير 
خلوق وواحد غير محدود. و كذلك الآب ضابط الكلء» والابن ضابط الكل» والروح الققدس ضابط 
الكل.ولكن ليسوا ثلاثة ضابطي الكل» بل واحد ضابط الكل. وهكذا الآب إله» والابن إله» والروح 
القدس الولكن لسيوا ثلاثة هة بل إل واس" 

وهكذا فالتثليث لم يعرف كعقيدة للكنيسة النصرانية إلا في القرن الرابع الميلادي على أفضل 
حالاته وهو القرن الثالوثي كما يسمونه» ولكن الحققين كما رأينا يقرون أن هذه العقيدة لم تصغ إلا في 
القرن الثامن الميلادي. 
الأقانيم: 

الأقانيم في النصرانية هي تلك الكائنات الي تمثل الله وهي .بمجموعها تسمى" الله "وبانفراد كل 
منها عن الآخر تسمى الله أيضاء وهي الأب» والابن أو الكلمة والروح القدس. 

فالله في النصرانية هو عبارة عن هذه الثلاثة مجتمعه؛ وکل واحد على انقراة عو الله أيضا. إلا أن 
الملاحظ أنهم في كتاباتهم إذا احتمعت الأقانيم الثلاثة أو اثنان منها فإن لفظ الله لا يطلق إلا على الأب 
في مقابل الأقنومين الآحرين» فيقال الله والمسيح أي الأب والمسيح, والله والروح القدس. إلا أنه لا يقال 
عن المسيح الله في مقابل الأب والروح القدس» وكذلك لا يقال عن الروح القدس في مقابل الأب 
ا فل ك ادها اه إا د مشرد عن ارين : 

وأصل ذلك من استخدام الإنجيل الذي م یستخدم كلمة "هوثيوس"في حق المسيح أو الروح 
القدس وإنما استخدمت للدلالة على الله الذي يسمونه الأب. 

يقول الأب ميشال اليسوعي:" وإذا ما أشار العيد الخديد إل الله فإنه يستعمل الكلمة اليونانية 

"هو يوس" ( ومعناها الحري : الله )وهذه الكلمة تدل على الله الأزلي» الخالق» ا حي؛ السسید 


القدير ٠‏ و"هو ثيوس" تشير دوما إلى إله إبراهيم وإسحاق ويعقوبء إله موسى والأنبياء . وفي الكتاب 


(۱) علم اللاهوت النظامي:ص١١٠.‏ 
رین المرجع السابق :ص١٠١٠‏ . 
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القدس لا یدعی یسوع ولا الروح القدس"'ھو ٹیوس" ”' 


و الأقانيم مفردها " أقنوم" وهي كلمة يونانية الأصل يختلف النصارى في معناها. 
فمن المعاني الى يذكروفا لما: 

٠.١‏ طريقة للوحود . يقول الأب ميشال اليسوعي:" أقانيم جمع أقنوم وهي يونانية الأصل وككن 
تعريفها بعبارة " طريقة للوجود" وعليه فالأقانيم الثلاثة في الله هي ثلاث طرق أو ثلاث حالات 
روا 
ويطبق الأب ميشال هذا المع على ما يعتقده في أقانيم الثالوث فيقول:" نعبر عن مفهومنا 

للطبيعة الواحدة في الله الثالوث على النحو التالي: تؤمن بإله واحد تقوم طبيعته على ثلاث صفات»الإله 

الواحد يوحي بنفسه على أنه الخالق » القدير وسيد الحياة» ويدعوه المسيحيون "الأب" أو " أبانا" وهو 
الذي أوحى إلينا برسالته ‏ أو بكلمته ‏ الأزلية قي الإنسان يسوع» كما أنه الوجود الفعلي المحي في 
الخليقة» وهذا الوحود في اعتقاد المسحيين " الروح القدس".ويؤمن المسيحيون كما يؤمن المسلمون بأن 
أسماء الله وصفاته متعددة» بيد أن المسيحيين يعتقدون بأن من بين صفات الله هذه الى لا حصر لاء ثمة 

ثلاث هي أزلية مثله تعالى» وملازمة لطبيعته» وضروريتة» وهذه الصفات هي الآتية: 

١ -‏ طبيعة الله الذاتية المتعالية " الأب ". 

- كلمة الله ال تجسد في الإنسان يسوع. 

- وجود الله الفعال المحي في الخليقة" ””. 
والذي تفهمه من كلام ميشال اليسوعي أنه لا يقول بتمايز الأقانيم الثلاثة كما يقول غالبيية 

النصاری؛ ومفاد كلامه أن الله واحد ولكن ظهر للإنسان بطرق مختلفة هي ما تعرف بالأقانيم " طريقة 

للوحود" . 
وما ذكره من أن الأقانيم عبارة عن صفات أزلية تبين ذلك فكأنه يقول إن الله هو الأب وحين 

اتحد بالمسيح ليحمل رسالتہ للناس مى ابنأ "يسوع" وبالنظر لوجوده امحي للخليقة فهو الروح القدس 

وهذا المفهوم هو ما كان ينادي به سابليوس 7 في منتصف القرن الثالث الميلادي من أن الأقانيم الثلاثة 
ما هي إلا تحليات لإله واحد» وطرق أظهر با ذاته. وليست أقانيم مختلفة ومتمايزة فالأب هو نفسه 

المسيح هو نفسه الروح القدس» ولكنه باعتباره الخالق مي الأب» فلما ظهر في المسيح سمي "يسوع" 


.٦٦ مدخل إلى العقيدة المسيحية : ص‎ )١١ 

.٠٦ الرحع السابق: ص‎ )٢( 

(۳( المرحع السابق : ص ٦٦‏ . 

٤(‏ ) قسيس مسيحي ولد في فاية القرن الثاني ومات في سنة ١٦۲م»‏ يسمى مذهبه في الأفانيم ب "الانتحالي"» وقد انتشر بسرعة في 
البيئة المسيحية إلا أن الكنيسة أصدرت حرماناً ضد سابليوس وأتباعه» بسبب مذهبه ذاك.انظر :تاريخ الفكر المسيحي 


.]٤٥۹٤/[ 
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لان ولا آظھر قب على آله الروج القدس المويد [لنسيسيين تفي روا قذسا. 

وقد حاربت الكنيسة في حينها هذا القول. واغتبرته غرطقة وضاذلاً» فالكئيسة النضرائية نعظد 
بأقانيم ثلاثة متغايرة وليس هما يقوله الأب ميشال اليسوعي» ولعله قال ما قال لا عن اعتقاد وقناعة 
ولكن لأنه كتب محاضراته الي ألقى فيها هذا التعريف على طلاب مسلمين فلعله أراد أن يقرب المسافة 
بين المفهومين الإسلامي والمسيحي, ولأن في القول بالتجليات وطرق الوحود كمعن للأقانيم إبقاء على 
ورن ن ا ,ی ع ا ال 

ولكان لال أن يكقد. ما رقو له أيضا وارده و لعل ليس 'الوحيف: الذي لازال عد يان 
واحد وما الأقانيم إلا مظاهر لأعماله المختلفة» وعلى هذا المعئ فإن الله في اعتقادهم يتشكل بأشكال 
مختلفة وبأسماء مختلفة. وكأنه في كل فترة يتشكل بشخصية جديدة تناسب حال الإنسان. 
۲- الأقانيم حواص ذاتية : 

أما الأب غريغوريوس فهو أيضاً يفسر التثليث ما يوافق الوحدانية وإن كان لا يتفق واعتقاد 
النصارى الفعلي ومععئ كلامهم عنه . 

فهو يذكر أن أقانيم الثالوث هي خواص ذاتيه للإله» فيقول :" إذن ديانتنا ديانة توحيد من يوم 
بدء الخليقة من يوم أبونا آدم» هذا هو الدرس الكبير والأوّلي والأساسي الذي تؤكد وترسخ في أذهاننا 
منذ آلاف السنين". ثم يقول :" » الآب والابن والروح القدس ليسوا ثلاثة آلهة ولكنهم إله واحد 
كما استقر في أذهانكم أنه لا يوحد إلا إله واحد . الأقانيم ليسوا آلحة ولا أقسام في الذات الإلهية » لأن 
الذات الإلهية لا تنقسمء إنما هي خواص ذاتية تقوم عليها الذات الإلهية ومن دوها لا تكون الذات الإلهية 
ولا يكون لها وجود ءإذن هنا لا يوجد ثلاثة آلحة ولكن إله واحد له ثلاثة خواص ذاتية تقوم عليها 
الذات الإلهية وهذه الى نسميها أحيانا بالأقانيم » وفي القبطي نسميها ( هيبوستاسيس) " هيبو" تع " 
ما هو تحت " عندما نقول " هيبو دياكون" تعيئ " ما تحت الشماس" ستاسيس" تعن " كيان الذات 
الإلهية " أي الخواص الذاتية الى تقوم عليها الذات الإلية »ومن دوا لا يكون للذات الإلهية وجود." () 

ثم يقول:" فهنا لا يوحد ثلاثة آلحة ولكن إله واحد وثلاثة أقانيم أي ثلاث صفات ذاتية تقوم 
عليها الذات الإلهية لأننا لا نقدر أن تنتصور الله غير موجودء فإذا أصل الوجود هو الآبء ولا نقدر أن 
قصور الله غير عاقل» مستحيل أن تكو المخلوقات ا عقل ويكون الذي أوحد المخلوقات يدون 
عقل!! مستحيل فإذن صفة العقل في الله صفة ضرورية ذاتية لا يمكن أن نتصور أن الله من غيرهاء 
و كلك فة اة ۽ ن حكن أن غصور الل ليس فيه الكياة إذا كان لس ف اة فلا بكرن ا 
والله هو الحي الأول أو كما يقال " الحي القيوم" أي الذي تقوم عليه الحياةء هذا هو معن ثلاثة أقانيم 


.۸۰ اللاھوت النظري:ص‎ )١( 
رین المرجع السابق:ص۸۱.‎ 
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هي صفات وخواص ذاتية تقوم عليها الذات الإهية الواحدة" ”. 

ولكن هذا الكلام الذي يحاول فيه أن يجمع بين التثليث والتوحيد يخالف كلامه عن ميزة 
التثليث وتفوقه على التوحيد المطلق كوصف للإله إذ يقول :" عقيد التثليث فيها وحدها الحل الوحيد 
لتفهم صفات الله الأزلية ومعرفة سبب سخلق العا لم. إن الوحدانية المطلقة (أو المصمتة) تعن أن صفات 
الله كانت صفانًا عاطلة في البدء ثم أصبحت صفانًا عاملة بعد الخلق". © 

فالتثليث على هذا ليس هو التوحيد» وإنا التثليث يعن أكثر من واحد. 

٣-الأقنوم‏ معناه الشخص: 

فكل واحد من الأقانيم هو شخص متميز عن الأقنومين الآخرين» مع اشتراكهم في الطبيعة 
الإلحية» فثلاثة أقانيم أي ثلاثة أشخاص مشتركون في طبيعة واحدة. 

يقول فرنسيس فرييه في مع الأقنوم :" الأقنوم أو الشخص هو الفرد القائم في طبيعة عاقلة؛ 
فالأقنوم لا بد منه ليحمل هذه الطبيعة ويجعلها عاقلة " 7". 

يقول جيمس أنس مبيناً معن الأقنوم» ومحاولاً التفريق بينه وبين معن الشخص البشري:" 
واللقصود بالأقنوم واحڈ من الب والابن الروح القدس؛ فهو عبارة عن الامتياز في ذلك الجوهر 
الد 

وهذا اللعن للأقنوم يختلف اختلاقا حوهريا عن الع الأول " طريقة للوجود" إذ هنا لدينا ثلاثة 
أشخاص مختلفون ومتمايزون عن بعضهم البعض» ولدي كل منهم أعماله الي ميزه يؤديها في ذات 
الوقت الذي يؤدي فيه الآحر عملاً مختلفاً . 

ويستدل أصحاب مذهب التميز هذا بالأفعال الى دارت بين الأقانيم مثل:مخاطبة بعضهم للآخر 
بضمير المخاطب " أنت " والتحدث عنه بضمير الغائب " هو ".وإرسال أحدهما للآخر كإرسال الأب 
للابن وللروح القدسء ففي هذا دلالة على أن الأقانيم ليست واحداً بل ثلاثة. 

ومن أدلتهم على التمايز ما حدث حين معمودية المسيح حين مع صوت الأب من السماء هذا 
بن اليب الذى يه سرريعة بو كان الزوي القنس نازلا من السباء عاق شكل عاب ةعسل على 


السیح“. 


رین الرحع نفسه:ص۸۳. 

(۲) الرحع السابق:ص۷۸۔. 

(ج0 التجسد:ص ."٠١‏ 

۔۱٦۷ علم اللاھوت النظامي :ص‎ ) ٤( 
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علاقة التثلیث بالمحبةء ودور الأقانيم فيها: 

مر أن الحبة هي تعريف الله تعالى عند يوحنا. وهذا التعريف هو المفضل لدي غالبية النصارى إذ 
يقدمون إلههم إلى الآخرين على أنه " عبة 

وبعضهم جعل هذا التعريف دليلاً وبرهانًا على أن الله مثلث الأقانيم باعتبار أن الحجة مثلفة 
العناصرء فكما لا يعقل محبة دون عناصرها الثلاث كذلك لا يعقل إله محبة دون ثلاثة أقانيم. وكيفاف 
أنهم جعلوا ذلك هو البرهان على التثليث» فامحبة هي من صميم طبيعة الإله الجامعة بين الأقانيم الثلاثة» 
فاللہ محبة لیس بمعیٰ أنھا صفتہ؛ وانما معیٰ أنھا طبیعتہء فألوهيته تكتمل بأمرين الإلوهية وا حبتة " الله 
حبة" . 

فالأب سليم بسترس وهو شرقي كاثوليكي يرى أن الله محبة بمعين أن أقانيم الثالودث هم عناصر 
ك شةل فلن الح أن ا عدر تلك اة لست فك غه افا فة اة ن شحف 
حي“ وأنها تقوم في شخصء ندعو هذا الشخص " الأقنوم" أي الذي تقوم فيه الحبة. و الأقانيم في الله 
ثلاثة أي أن ا حبة تقوم في الله على ثلاثة أوجه. 

ا لحب الذي يعطي وهو أقنوم الأب» والحب الذي يتلقى عطاء الأب وهو أقنوم الابن» والحب 
الذي يصل الأب بالابن والابن بالأب هو أقنوم الروح القدسء و الأقنوم الأول ندعوه " الأب" لأنه في 
ذاته فيض من الحب. و الأقنوم الثاني ندعوه " الابن" لأنه يقوم في ذاته على محبة الأب له. لذلك نقول 
إن الابن "مولود من الأب قبل كل الدهور"» أي أن الله موك الأرل هو عبة وعطاء ولا وجوه للمسة 
إن م يكن أقنومًا ثانيًا يفيض عليه الأب مبته» وتلك ا حبة الي تنبثق من الأب لتفيض على الابن هي 
الأقنوم الثالث» الروح القدس" البق من الأب " فالله في المسيحية ليس إلا حامداً إنه في ذاته علاقة 
حب أزلية وح ركة عطاء دائمة بين الأب والابن والروح القدس» إله واحد» طبيعة إيه واحده» أي حبة 


واحدة في ثلاثة أقانيم» ۶۹۶۷۳۳۳ 


المحبة هي برهان التثليث : 

يزعم النصارى أن اتصاف الله بامحبة هو الدليل العقلي على الثتليث»وهو ما يسمونه ببرهان 
"امحبة". وشرح هذا البرهان عند أغسطينوس صاحب البرهان هو: أن الله محبة» وهذه ا حبة عند تحلیسل 
مكوناتها بحدها تحوي ثلاثة عناصر هي المحبء والمحبوب » والحب ذاته. 

ولما كانت امحبة يلزم منها وجود محبوب تتحہ إليه ا حبةء وهذا امحبوب لا یمکن أن يكون العالم 
المعحلوق لأن في ذلك نسبة التغيير على اللہ أي أنه يلزم منه أنه أصبح محبة بعد أن لم يكن» لأن الحبة لا 
تكتمل ويصح إطلاقها إلا باكتمال عناصرهاء وهنا لم تكتمل العناصر إلا بعد خلق العالم. ويلزم منه 
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كذلك أنه كان هناك وقت دل يكن الله فيه "محبة". 

فلدفع شبهة التغيير لزم أن يكون المحبوب أزلياًء ولما كان الله واحداً كما ينص الكتاب المقدسء 
فليس هناك إلا جوهر واحد لله لزم أن هذا الجوهر مثلث الأقانيم لتكتمل المحبة فيه. وتصدق عليه 
اق کسی کی والابن هو امحبوب» والروح القدس هو امحبة ذاتما ©. 

وهذه ا حبة ھی ال تعرف بامحبة الذاتية أي الى تشكل جوهر الثالوث» وتدور بين أفراده. 

يقول الأب غريغوريوس مستدلا بامحبة على التثليث» ومعتبرا التثليث هو الواب الوحيد على 
إمكان كون الله محبة» وبدون التثليث يستحيل عنده اتصاف اللہ با حبة کصفة عاملة منذ الأزل. 

يقول:"عقيد التثليث فيها وحدها الحل الوحيد لتفهم صفات الله الأزلية ومعرفة سبب خلق 
العالم. إن الوحدانية المطلقة (أو المصمتة) تعن أن صفات الله كانت صفات عاطلة في البدء ثم أصبحت 
صفانًا عاملة بعد الخلق» ولكن المسيحية تعلم أن صفات الله كانت كاملة عاملة منذ الأزل وقبل وجود 
أي كائن من الكائنات. 

نعلم أن من صفات الله الأزلية امحبة بل هو الحبة. ومما يوصف به الله جل جلاله بين أسمائه 
السى أنه ودوده وإذا كان اللا غير شير قير لا شك ودوة مذ الأزل» فإذا سلمنا بوحدانية الله الطلقة 
ولم نسلم بتثليث أقانيمه» كيف نعي أن الله ودود دون أن يكون معه أحد؛ وهل تكون الحبة إلا بين 
شخصين ؟ فمن هو المودود أو المحبوب الذي كان مع الله منذ الأزل قبل وجود الخلائق من الملاككة 
والبشر؟. 

إن عقيدة التثليث فحسب هي الى با نستطيع أن بحد فيها الحل الصحيح والجواب المقنع 
الصريح لمثل هذا السؤال احير فنفهم بها أن أقنوم الآب هو الودود وأقنوم الابن هو المودود» وقد صرح 
السيد المسيح يهذا الحق بقوله مخاطبا الآب »" لأنك أحببتئ قبل إنشاء العالم " (يوحنا ٢‏ ۱۷:۲) 

فا حبة کانت عاملة بين أقانيم الله منذ الأزل. والحبة الأزلية بين الأقانيم هي الى امتدت حرارتھا 
فتطلعت إلى إيحاد حلائق ينعمون بسعادة الوجودء وبامحبة الإلحية على صورة الحبة القائمة بين الأقانيم . 

وبذلك نفهم أن الخلق لم یوجد علاقات حادثة في الله بل هو امتداد للمحبة القائمة بين أقانيم 
دات ا 
كما يعتقد النصارى في التثليث المرتبط با محبة ميزه لإلههم عن الإله الواحد من كل جانب» 
فالتثليث أفضل من التوحيد لأنه يحقق للإله السعادة التامة الى مدارها على كونه أسرة متحابة وهذا 
الحب لا يخرج عن دائرة الكمال والأزلية والإلوهية» فالإله هنا لا يحب نفسه وإلا كان ذلك نقصاً وعيباً 


فيه» ولا يحب خلقه لأن ذلك يعي أنه لم يكن سعيدا في فترة من الفترات؛ لأنه لم يكن هناك من يحبه 


.]٥٢٤/٢[:ةیباتکلا انظر: دائرة اللعارف‎ )١( 
ریم اللاھوت النظری :ص۷۷‎ 
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فرأوا أن التثليث هو غاية السعادة لكونه يحقق أکمل درجات ا حبة . 
ل جس ا "اقرح دوق سے س الاك رسلا ق خاية الالفراد عالييا سين كل 
موضوع للمحبة أو إمكان المعاشرة أو من خواص السعادة التامة ء فالواحد الفرد من کل وجه لا یقدر 
أن يحب غير نفسه وليس في محبة النفس سعادة تامة » فنرى في تشاور الأقانيم الثلاثة واتحادھاء ومحبة 
أحدها للآخر ما يجعل في اللاهوت كل مقتضيات السعادة الأزلية ولو م يكن الله واحداً في ثلاثة أقانيم 
ما کان له سوى مخلوقاته لتكون موضوع محبته! فقد التزم منكرو التثليث أن يجعلوا الخلق لازماً لكمال 
سعادة اللاهوت» أو أن يفرضوا أن الله لم يكن وحده منذ الأزل» أو أن العالم أزلي على رأي م ولهِي 
الكون. أما الكتاب المقدس فيعلن وجود الله الواحد بأقانيمه الثلاثة منذ الأزل» ETT‏ 
شاملاً كل لوازم السعادة التامة" 0©. 

الأمر الآحر الذي يرونه بميز الثالوث المتحاب عن الإله الواحد الأحد أنه يعطي للبشر مثال 
الأسرة المتحابة» والذي يدفع الإنسان للتمثل به وبحاراة تلك امحبة» والنهوض بالعلاقات الأسرة. 

يقول أن :"غل افا الله مهالا للحياة البشرية يدا يساق بالعاشرة ای والفے ک1 
والألفة والأنس وذلك .معاشرة الأقانيم الثلاثة معا بالحبة والألفة والاتحاد ٠٠ ٠‏ ويقدرنا على التمثل بحياة 
اللاهوت وییز جنسنا عن غیرہ من ا خلائق تمییزاً سامیاء فلو جردنا اللاهوت عن کل شعور با حبة للغیر 
جعلناہ قوۃ بحردة ء وسلبناہ صفة الألفة الحبية إلا فيما يتعلق بالمخلوق الأدن عن حياة اللاهوت» 
وفصلناه عما هو أعلى ما تمتاز به حياتناء وهو محبة بعضنا البعض " . 

من المميزات كذلك الي يراها النصارى للتثليث ما له علاقة با حبة أُن التثلیث يجعل الإله قادراً 
على إظهار محبته للخلق» ويمنحه فرصة أداء أعمال اة جاههبء فلو كان واحداً لماقدر- كنا 
يزعمون - على أن يتم أعمال الفداء والخلاص ولكن وحود أكثر من أقنوم مكنه من أن يفدي بواحد» 
ويجدد ويقدس بالأخرءمع بقاء الثالث يدبر شؤون العالم» وهكذا حن يتم أعماله الي يعجز الواحد عن 
اقام ها د ال الا يرل ارو فلو كيرا 

يقول أنس " التثليث وسيلة لإتمام الله عمل الفداء بكل لوازمه. فالابن» الأقنوم الثاني» تحسد 
وأعلن وكفر وشفع فیناء ورتب كل وسائط التبرير والمصالحة والخلاص. ولا يقدر من هو أدن من الله 
نفسه أن يفعل ذلك» لأن الله وحده يقدر أن يصالحنا مع الله. وكذا يقال في عمل الروح القدسء 
الأقنوم الثالث» فإنه وحده يقدر أن يجدد قلوبنا ويطهرها وينير عقولنا ويقربنا من الله ويقدسنا التقديس 
اللازم للدحول لحضرة الله والعيشة السماوية الطاهرة. فمن يكفر عن حطايانا غير الابن الإله؟ ومن 
يقدسنا غير الروح القدس الإله؟ فالأقنوم الثاني والثالث يقرّباننا إلى الأقنوم الأول ويُعدّاننا للحياة الأبدية 


(۱) علم اللاھوت النظامی:ص ۱۷۳ ۔ 
(۲) علم اللاهوت النظامي: ص ٠۷٤١‏ . 
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مع الله. فلو كان الله واحدا معن ینفي التٹلیث ا رص آن یکرت خلصا ومسا وقاضيا مع بطريقة 
تدبّر فداء الخاطئ من لعنة الشريعة» وإفساد الشرء والحلاك الروحي» وعناد العصيان القلبي على الله" ("©. 

أما الأب غريغوريوس فيرى في تقدم المجتمع الغربي النصراني دلالة على علو التثليث المرتبط 
با محبة على التوحيد المرتبط._حسب اعتقاده_ بالجمود والقسوة» والعلاقة عنده قائمة على اعتبار أن 
التثليث هو التصور الوحيد للإله الذي يمكن معه الجمع بين الألوهية والحبة! ٠‏ 

فهو يربط بين التثليث والحبة من ناحية وبين الاثنين معا وبين التقدم ٠و‏ كأنه يقول لا حبة في 
الإله إلا إذا كان مثلثاءولا تقدم للبشرية إلا بالإبمان بذلك الإله المثلث ١اذ‏ لا تتقدم إلا بالإبمان بإله محب 
ولا يتحقق ذلك إلا في التثليث ٠‏ يقول:" وكم أحرت عقيدة الوحدانية المطلقة وما تقتضيه من الاعتقاد 
اللشاذوا فزي الود اسم ويرهو من نر تا ھہرد رت تا ساسا سے 
عليهم رغم أنفهم ءلا يسعهم إزاءها إلا أن يمتثلوا صاغرين» وجعلهم يستسلمون للجمود والتهاون 
وعدم الرضاء فتأحروا عن أمم الغرب في مضمار حهادها في الحياة وقي سلم المدنية» رغم أهم لا يقلون 
عنهم ذكاء وإقداماً أما عقيدة التثليث الى تكشف الحبة الفائقة في الله منذ الأزل» وال ترينا إياه تعالى 
على حقيقته إنه امحبة الفائقة»الي أحب ها البشر فأظهر لهم في شخص السيد المسيح كلمته الأزلي 
المثأنس» دليل هذه المحبة الفائقة بطريقة واضحة ملموسة؛ إذ حمل في جسدہ الانسانِ آلامھم وأحزانھم 
ومات فدية عنهم » ليخلصهم من الحلاك الأبدي ومن عبودية الشيطان » وقام لأحل تبريرهم» وبذلك 
ينتزع كل شك في قلوب البشر عن حسن نوايا الله نحوهم » فيمجدون الله ويحبونه من قلويم إذ 
يدركون معن قوله » هكذا أحب الله العالم حي بذل ابنه الوحيد لكي لا يهلك كل من يؤمن به بل 
A A aS‏ 

أما فيضان هذه امحبة من الثلاثة أقانيم ووصوطا إلى بقية أحباب الثالوث من أهل الأرض فقد تم 
اون بواسطة الفداء والتجسد الذين كان لأقنوم الابن الجزء الأكبر في انحازهما وإن كان هذا العمل في 
اعتقاد النصارى قد اضطلع به كل أقانيم الثالوث مظھرین محبتھم للانسان المفدی؛ فعمل الفسداء 
والخلاص هو عمل مثلث لاشتراك الأقانيم الثلاثة فيه. 

تقول دائرة المعارف الكتابية :" و كامحبة الأبوية في إرسال الفادي؛ وكاغبة الفادية في إتهام 
عمل الفداء» وكانحبة المخلصة في العمل في قلب الإنسان بقبول الفداء وكل هذه الجوانب مع اختللاف 
الأساليب وتميز الأدوار إنما هي محبة الله الواحد ال تفتش عن الإنسان وتخلصه بناء على عمل 
الد 


١ (‏ ) علم اللاهوت النظامي :ص٤۷٠‏ . 
(۲) اللاهوت النظري: ص۸۷ 
 )٣(‏ دئرة المعارف الكتابية:[۸/۲١٤].‏ 
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وقد رأينا حبة المسيح في عمليي التجسد والفداء وبقیت ا مرحلة الثالثة في إظهار المحبة وههي 
انسكاب محبة الثالوث على المفديين لتمنحھم ٹمرات الفداء وتبهم من محبة الثالوث نصيباً ي ؤههم 
للمشاركة ف طبيعة اللہ وتساعدهم على حياة المحبة تلك. كل تلك الأمور هي عمل الروح القدس قي 
نفس النصراني وال تمت بعد الفداء وستظل إلى انتهاء هذا العالم. 

ولهذا فسنفرد مبحثاً في هذا الفصل للحديث عن الروح القدس وعلاقته ودوره في الحبة. 

أما محبة الأب فإِهها لا تأت عند النصارى مستقلة عن محبة الأقنومين الآخرين بل يظهر في كل 
عمل وكأنه الآمر والمشرف عليه» والتنفيذ للأقنومين الآخرين» لذا فهو حاضر في ثنايا الحديث عن محبة 


الابن ومحبة الروح القدس» ولا حاجة لإفراده.بمبحث خاص. 
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المبحث الثاني 
الروح القدس ودوره في المحبة الإلهية 


الروح القدس كما مر هو أقنوم الحبة في الثالوث الذي سره الحبةء ودليله إثبات الحبة أيضاً كما 
في برهان أوغسطينوس. 

وا حبة القائمة بين أقانيم الثالوث متعلقة بالروح القدس باعتباره أقنوم الحبة الذي ربط بين الأب 
والابن » وكما أن الثالوث تقوم العلاقة بين أفراده على محبة تدور بينهم؛ فهي كذلك العلاقة الي تدور 
بين الأمة النصرانية وبين إلهها من ناحية» وبين أفرادها بعضهم البعض» و كل تلك الحبة الدائرة مصدرها 
الروح القدس» هكذا يعتقد النصارى بكافة طوائفهم. 

ولعلنا نلقي نظره على اعتقاد القوم في الروح القدس وتأثيره من ناحية امحبة وأعماله المتعلقة يما. 
تعريف الروح القدس في النصرانية: 

جاء في قاموس الكتاب المقدس تعريفه بأنه : " روح الله الأقنوم الثالث في الثالوث» وقد سمي 
روحاً لأنه مبدع الحياة» وسمي قدوساً لأنه من ضمن عمله تقديس قلب المؤمن ويدعى روح الله وروح 
ال 

وقد تأخر النصارى في الاعتقاد بألوهية الروح القدس إلى القرن الرابع الميلادي» وهو القرن الذي 
قررت فيه ألوهية المسيح؛ ثم بعده قررت ألوهية الروح القدس وذلك في مجمع قسطنيطينية سنة ۳۸۱م ٠‏ 
حلول الروح القدس في النصارى: 

يعتقد النصارى أن الروح القدس يحل فيهم ويسمى هذا الحلول بالسكين؛ أي أن الروح قد 
اتخذهم مساكنا له؛ بما يدل على إقامته واستمراره ساكناً وحالاً فيهم» فحلوله لیس عابراً وإنما دائم. 

وقد بدأت هذه السكئ - كما يعتقدون ‏ في يوم الخمسين وهو اليوم العاشر من صعود 
المسيح2 » وكان يوافق عيد الفصح عند اليهودء إذ نزل الروح القدس وحل قي تلاميذ المسيح ومن 
كان معهم من أتباعهم. 

وهذا الحلول مستمر في النصارى وإلى الأبد بحسب ما يعتقدون. 

يقول برسوم ميخائيل :" في اليوم اللخمسين“ من قيامة المسيح وهو اليوم العاشر من صعوده 
آرسل اھر سد علی آماس مرت أف روه لمكن من ذلك ابن فضاعدا ق الاين راون 


.54١4 قاموس الكتاب المقدس: ص‎ )١( 
.٠٠۷ انظر: موسوعة الحقائق الكتابية: ص‎ )۲( 
سمي بذلك لأن التقليد اليهودي يقول : إن الشريعة أعطيت في اليوم الخمسين من خروجهم من مصر.انظر: قاموس الكتاب‎ )۳( 


المقدس: ص٠‏ ه”. 
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العتيدين أن یؤمنوا "”. 
آراء النصارى في حقيقة حلول الروح القدس فيهم: 
النصارى مختلفون في حقيقة هذا الحلول على قولين: 

الأول: حلول أقنومي : 

أي أن الروح القدس يحل فيهم بأقنومه أي بشخصه الإلحي» ويقيم فيهم ٠‏ 

الات من الكو افا عن كرا و "هد عن الايا ,ادن اة 
شديدة وغنية من الروح تعلمهم كشف المستقبل ومعرفة الخفيات» أما الذين يؤمنون بالمسيح فلا تسكن 
فيهم فقط استنارة سخية من الروح» بل تكد بثقة أن الروح نفسه هو الذي يحل ويسكن فيهم ”2 . 

غ قال الأب مع نعلت على ما قله من أقوال لكر لس 4" زمماك آقوزال عديدة هذا العى وكلها 
تدلنا بوضوح على أن القديس كيرلس يرى أن الروح القدس يحل فينا بجوهره الخاص وليس فقط ,جرد 
نعمه أو قوة منه". 

نم ذكر أن هذا الرأي ليس خاصاً بكيرلس بل هو رأي بقية الآباء مثل اثناسيوس وباسيليوس7" 
وغريغوريوس الزينيزي." © 

والقول بحلول الروح القدس وسكناه بأقنومه في النصارى هو من الأمور المستفيضة في كتابات 
کثیرمن النصاری والی لا تخفى على الدارس لتلك الكتابات . 

فيقول برسوم ميخائيل وهو من البروتستانت:" صار من امتياز الذين يؤمنون من يوم الخمسين 
إلى يوم الاختطاف أن يسكن فيهم الروح القدس بأقنومه" © 

ويقول في موضع آخر مميزاً بين النصارى الآن وبين الذين سيحيون في العهد الألفي كما يعتقد: 
"أما قول الرسول بولس عن هذه العطية " نحن الذين لنا باكورة الروح» نحن أنفسنا أيضا نئن ثي أنفسنا 
متوقعین التبئ فداء أحسادنا".( روه : ۲۳) فيدل على أن المسيحيين هم أول من حصلوا على هذا 
الامتياز. وسيكون أصحاب الدور الثاني والأخير في الحصول عليه هم الجماعات الألفية. مع هذا الفارق 
أنة يسكن فينا تحن بأققومه :جاعلا إيانا بحسدا للرب ١١‏ كو 19+ 8 أماهم فيفيض فيهم بقوق» 
وأفراحه» دون أن يسكن فيهم بأقنومه" . 


.٠٠۷ موسوعة الحقائق الكتابية: ص‎ )١( 

(۲) الروح القدس الرب امحي : ]۳٠١ / ١[‏ عن كيرلس السكندري تفسير إنحيل يوحنا الآية ۷:۳۹ ۸8 ۴,6.73-757 
0۳ من أشهر آباء الكنيسة اليونانية في القرن الرابع الميلادي» كان له دور في محابة العقيدة الآريوسية التوحيدية وممن مهد مجمع 
)٤(‏ الروح القدس الرب ا حي : ١[‏ / ۳۱۲]. 

(ہ) ‏ موسوعة ا حقائق الکتابیة: ص .٦١٤‏ 


رین المرجع السابق: ص .١٦۷٤‏ 
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وكما رأينا فإنهم يؤكدون على أن هذا الحلول هو حلول أقنومي جوهريء أي أن الروح يحل 
فعلاً بشخصه فيهم ويسكنهم» وليس هو حلول جحازي معن أنه يؤثر فيهم بفعله أو يتعلق يهم بعلاقة 
خاصة تجعله فاعلاً فيهم كما في الأنبياء» فإن هذه الفكرة مرفوضة عندهم إذ هي في مرحلة ما قبل 
النصرانية» أما ما بميز النصارى فهو ذلك الحلول الحقيقي. 

أما عن أهمية هذا الحلول عندهم فيقول فيه الأب م المسكين:" إن الحصول على الروح القدس 
معناه بلو غ غاية کل شيء" . 
القول الثاني :أن الروح القدس يحل فيهم حلول نعمة: 

يقول البابا شنودة الثالث:" إن حلول الروح القدس هو حلول نعمة وليس حلولاً 
أقنويي ”00 

وينكر على القائلين بالحلول الأقنومي:" فما دام الروح القدس هو روح الله يكون الاتحاد 
بالروح القدس كأقنوم» نوعاً من التأله» أو من التجسد الإلحي. وهذه هرطقة معروفة .. 

وإذا اتحد الإنسان أقنومياً بروح الله حينذ لا يخطيىع أبداً ولا يقال عنه أنه يحزن الروح ولا 
يطفئ الروح . إن هذا الحلول الأقنومي ينتج العصمة بلا شك..." 27. 
كيف تتم السكنى؟ ومتى؟: 

يعتقد الكاثوليك والأرثوذكس أن سك الروح القدس وحلوله ف النفس تتم بواسطة الأسرار 
الكنسية. والأسرار الي يما يمنح الروح القاس تقد الأنيتات ریصل اسالا باقاً آر خل وع 
السران الأولان في حياة المسيحي أي أول سرين يتلقاهما وهما سري المعمودية» ومسحة الميرون» فالروح 
القدس يعطي ‏ بحسب ظنهم ‏ للإنسان .ممجرد رغبته في النصرانية وعمله الإيجابي فيها وذلك بتلقيه 
الأسرار. 
السر الأول المعمودية : 

والمعمودية تتم عندهم بالتغطيس ثلاث مرات في الماء في كل مرة باسم أحد الأقانيم الثلاثة أي 
باسم الأب والابن والروح القدس. 

وذلك بعد طقوس وصلوات يتم فيها استدعاء الروح القدس ليحل في الماء ويقدسه. 

إذ يقول الكاهن مخاطباً المسيح:" ناغفا إذتء آیھا اللت اغب للبقين احضر الآن أا لرل 
روح قدسك .وقدس هذا الماء أعطه نعمة الفداء» بركة الأردن؛ اجعله ينبوعاً لعدم الفساد؛ موهبة 


.]15 / 1١[ : الروح القدس الرب انمحي‎ )١( 
. ٠٠١١ص: بدع حديثة‎ )۲( 


(۳) المرجع السابق. بتصرف يسير. 
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للتقديسءغافراً للخطايا" (0 

هذا مع طقوس كثيرة في العماد لا حاحة لذكرها إلا أن الغرض منها هو حلول الروح القدس 
في الماء ليكون ماء مقدساًء وتكون له قدرة غفران الخطايا ومنح النعمة» ويرى النصارى في المعمودية 
الموت مع المسيح والقيامة معه وذلك أن الغطس في الماء بماثل الموت والخروج منه يماثل القيامة» كما 
يرون فيها الخروج والتخلص من الحياة الأولى حياة الخطيئة والانتقال إلى حياة المسيحية» والذي يسمونه 
بالميلاد الجديد, إذ أن المعمودية تولد الإنسان من بطن الماء المقدس مرة أحرى فينال حياة جحديدة بلا 
ذنب ولا خطيئة وينضم بذلك للجماعة المسيحية» وكل ذلك بفعل الروح القدس. 

يقول البابا شنودة و الك و عاو واه ول الميلاد الثاني» من الماء 
والروح وذلك حسب قول السيد المسيح لديموس : " إن كان أحد لا يولد من فوق» لا يقدر أن يرى 
ملکوت الله " ( یو ۳:۳) ثم فسرها بقوله :" إن كان لا يولد من الماء والروح » لا يقدر أن يدخل 
٣پ‏ ,1 9 

أضاف: ( المولود من الروح هو روح ... هكذا كل من ولد من الروح ) . وهكذا اعتبر كل 
من ولد من الماء والروح يكون قد ولد من فوق» أو يكون قد ولد من الروح. هذا هو الميلاد الثان"". 

وبالمعمودية يتم الاتصال الأول بين النصراني والروح القدس؛ إذ يما يولد الإنسان من الروح 
القدس ويحل فيه» وبدون المعمودية لا يمكن للإنسان الاتصال بالروح بحسب اعتقاد التقليديين إلا أن 
بھوت شهيدا قبل تعميده فعندها يقن دمه عع ماء المعمودية. 0 

أما آثر المعنودية في خلول الروح القدس فيقول عنه سليو يترس معدا مقاعیل الصودیة: 

" مفاعيل المعمودية الولادة الجديدة بلبس الإنسان الجديد» والاشتراك في موت المسيح وقيامته» 
والحصول على موهبة الروح القدس ووديعة النعمة» والإحصاء مع الذين كتبت أسماؤهم في سفر 
کا ا 
السر الثاني: سر الميرون : 

ولكن المعمودية لا تكفي وحدها في تثبت الروح القدس في النفس واتخاذه للها مسكناً » فإن 
ذلك يتطلب القيام بسر آخر يعقب المعمودية مباشرة» وهو سر مسحة الميرون كما يسميه الشرقيون» أو 
ہے لت کا ا 

والميرون كما يعرفه سليم بترس:" هو سر حتم الروح القدس" والتثبت في الإيمان والشهادة على 


)١(‏ اللاھوت السیحي والانسان اللعاصر:[۱۱۱/۳]. 
(؟2)5 ف الحوار اللاهوي اللاهوت المقارن:[ 5/١‏ ؟]. 
(۳( انظر : أسرار الكنيسة السبعة: ص55 . 

.]۱۱۲/۳[ : اللاھوت السیحی والانسان اللعاصر‎ )٤( 
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ھذا الإبمان "إ, ”۲ 

TT) 5 5 ۰ 5 1 ۰ وک‎ 

وقريبا منه يعرفه حبيب جرجس :" هو سر مقدس به نتال ختم موهبة الروح القدس" ”'. 

وهو عبارة عن مسح الإنسان بزيت خاص مكون من عدة مواد عطرية» وهذا الزيت هو زيت 
الزیتون ممزوج ۔عواد عطریة یصل عددھا کما یذ کر سلیم بترس إلى ۷ عطرا. 

يتم استدعاء الروح القدس بصلوات خاصة ثم يقوم الكاهن بوضع يده على الشخص ويتلو 
موهبة الروح القدس 1 و 59 

وھذا السر بحسب اعتقاد النصارى يمنح الروح القدس للشخص ويثبته فيه ويختمه به وهذا 
واضح من أسماء هذا السر الي منها " موهبة الروح القدس» وسر الروح» وعلامة الروحء وسر التثبیت؛ 
وختم الروح ء وختم الحياة الأبدية " . 

يقول سليم بترس : " المعمودية تلد الإنسان لحياة جديدة» والميرون يمنحه قوة الروح القدس 
اسر لے فآ ۶*3 ۳۲, 

ويقول أيضاً +" إن المغئ :الأول البير اليروث مر أن هنم الروس القدين للتمد» على 'متشال 
السيد المسيح الذي حل عليه الروح ومنح الروح القدس يتم بواسطة المبرون الذي يصير بعد تقديسه 

0D 4 

حاملا الروح .٣”"‏ 

فهذه المسحة تمنح الروح القدس نفسه وليس نعمته أو قوته أو عطاءاته» يقول بسترس : " إن ما 
يحل في قلب المسيحي من خلال مسحة الميرون» هو حسب الآباء الشرقيين» الروح القدس نفسه " ". 
رأي البروتستانت في الأسرار ومنحها للروح القدس : 

أولاً: البروتستانت لا تؤمن إلا بسرين فقط من أسرار الكنيسة النصرانية وهما سرى المعمودية » 
والأفخارستيا أو سر الشكر. وعليه فليس لديها سر مسحة الميرون الذي يمنح الروح القدس عند 

وحلول الروح القدس في نفس الإنسان يرافق يانه وإقراره بالمسيح ربا وفادياء ويقينه القلبي 
بذلك» وبعده لا يحتاج الإنسان إلى طقوس خاصة ليتم ذلك الحلول» وأما المعمودية فإِها لا تمنح الروح 


.]7/9 [: اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر‎ )١( 

ری أسرار الكنيسة السبعة:ص 57 . 

.]١77/7[ انظر: اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:‎ _)٣( 
.٤١ أسرار الكنيسة السبعة: ص‎ ) ٤( 

.]۱۲۸/۳[ الاهوت المسيحي والإنسان العاصر:‎ )٠( 

.]۱۲۸/۳[ الرجع السابق:‎ )٠٦( 

(۷) الاهوت المسيحي والإنسان اللعاصر: [۱۲۹/۳]. 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





القدسء وإنما هي علامة على المسيحية كما أن الختان في اليهود كان علامة على العهد مع الله وأن 
الإنسان يهودي. 

يقول برسوم ميخائيل مبيناً شروط سكين الروح القدس في النفس :"الإبمان القلبي هو الشرط 
الوحيد لسك الروح القدس... فكما أن الإبمان القلبي بابن الله فاد للنفس .موته على الصليب هو 
الشرط الوحيد لنوال غفران الخطايا والولادة الثانية» كذلك هو الشرط الوحيد لسكئ الروح القدس في 
الذي يؤمن "© 

ابا ارون فا ومون يدول روہ ےآ سقت وعل فاشرار لا فالسا تھا ها غخص 
حلول الروح القدس عند البروتستانت» وهذه من أهم قضايا الخلاف بين البروتستانت والتقليديين. 
الامتلاء من الروح القدس: 

الامتلاء من الروح القدس أو الملء» هو مرحلة تالية لسكي الروح القدس» فهو أمر زائد على 
بحرد السكن وواضح من لفظه أنه استزادة من تلك السكئ. 

ويذكر النصارى استناداً إلى كتابهم المقدس أن الملء يختلف عن السكين ليس فقط في كونه 
مرحلة أرقى منهاء وإنما في أنه قد يحصل للانسان عدة مرات في حياته» بينما السكئن تكون مرحلة 
واحدة فقط» ويشبهون الملء بوقود السيارة فإن السيارة تملا بالوقود ثم تستنفذه فينفذ وتحتاج إلى إعادة 
ملئهاء فكذلك النصراني الذي يسكنه الروح فإن قد بمتلئ منه في فترة من الفترات ثم ينفذ ويحتاج إلى 
إعادة شحن به. 

يقول برسوم ميخائيل في ذلك :' إن الذين اعتمدوا بالروح يوم الخمسين امتلؤوا بالروح في 
ذات الوقت» ولكنهم ظلوا معتمدين بينما لم يظلوا ممتائين» بل ذكر امتلاؤهم بعد ذلك عدة مرات 
متتالية؛ ما يدل على أن الامتلاء بالروح شيء آخر غير الاعتماد بالروح وغير مترتب عليه ". 

ويرى بعض النصارى أن الامتلاء بالروح يحصل بالصلاة والنسك وتطهر النفس» فهو يطلب 
من قبل الإنسان» وله دور في حصوله؛ إذ لو لم يعد نفسه له لما امتلً به» ومن أولئك الأب م المسكين 
إذ يقول :" ينبغي أن نعي جيداً مضمون وسبب أمر الرسول " امتلؤا بالروح" ( أف 0:18) كأمر 
نسكي قائم على أساس عقيدي. 

فھنا الوصیة جاءت بصیغة الأمر بالرغم من أنه عمل يفوق الإرادة ويعلو فوق کل محاولة أو 
جھد بشري» هذا يكشف عن سر لاهوتٍ هو وجود الروح القدس في النفس البشرية السابق على الملء؛ 
فلأن الروح القدس حاضر وموجود بفعل العماد وسر المسحة ( الميرون) أصبح من اللازم وعلى مستوى 
الأمر أن يعطي الروح الموجود فينا فرصة للملء» أو أن فيئ له الحرية للعمل بلا عائق حي الملء!! علما 


.٤٦۷ موسوعة الحقائق الكتابية:ص‎ ٠ )١( 


(۲) موسوعة ا حقائق الکتابیة: ص .٤۷۷‏ 
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بأن الفعل (( امتلؤا)) كما حاء باليونانية هي في صيغة الأمر المبئ للمجهولء .معن أن الروح هو الذي 
سيملأًنا إذا أعطيناه الفرصة... 

فاللاهوت العقائدي يقرر نظرياً بأن الروح القدس هو فينا حتماً بسري العماد المقدس والمسحة 
(الميرون) ولكن تظل هذه الحقيقة كائنة بلا فعل ولا نحسها. وكأن الروح القدس بلا عمل ولا أثرء أي 
أن يتدحل اللاهوت النسكي ويعطي الوصية " امتلؤا بالروح" فنقع في الحال تحت التزام العمل باحترام 
هذه الموهبة بالجهاد النسكي وإخلاء العوائق أمام نار الروح للتأحج!! وحيئئذ نبدأ نحس بالروح وهو 
يغلي في صدورنا غلياناً " 20. 

أما القس فهيم عزيز وهو من الإنجيليين المشيخيين ‏ فله رأي مختلف في الملء إذ لا يرى أن 
اللء هو مرحلة لاحقة للسكن أو أنه امتياز جديد يضاف إلى حلول الروح القدسء وإنما يفسره بطريقة 
مختلفة فالملء الوارد في أعمال الرسل لم يكن مرحلة حديدة للنصارى حصلت هم بعد الحصول على 
الروح القدس؛ ا كان تعر بتضدريه أن أو فاق الذيى دقرا بأنهم امتلئوا بالروح هم أناس أعدوا 
من قبل الروح لعمل خاص فيه خدمة للدين وتناط يهم مهمات كبيرة تحتاج لعون الروح القدس غم 
فاعتبر ذلك العون الزائد لهم بأنه امتلاء لأنهم يعملون مموجب توجيهه. 

يقول في ذلك : " عندما يصف الكاتب ‏ أي لوقا شخصاً بأنه "ممتلع بالروح القدس" فإنه 
يع أنه قد أعد للقيام بعمل عظيم أو حدمة مهمة في الكنيسة كالسبعة الذين اختيروا (5-ه ء ۷- 
ده ) وبرنابا (5 1:7١١).ومن‏ هذا يتضح أن الملء بالروح القدس هو تأهيل للقيام بخدمة ماء أما الشهادة 
لله أو بخدمة في الكنيسة أو دينونه العالم. وعندما يقوم المؤمن بإحدى هذه الخدم فإن الروح هو الذي 
يأحذ القيادة ويعطيه القوة في العمل» وذلك إتماما لوعد المسيح لتلاميذه في أيام حده (مێ ۱۰ : 1۹ - 
٠‏ فالملء إذ ليس اختبار؟ً جديداً ولكنه قيادة من الروح القدس في مواجهة عمل معين يتطلب شهادة 
قوية للمسيح أو خدمة للكنيسة أو دينونه للعال" 7". 

أما بالنسبة لوصية بولس بالامتلاء بالروح " امتلئوا بالروح " فيفسره بأنه أمر بالسلوك وفق ما 
يرتضيه الروح القدس وليس هو أمر فعلي يحصل للنصراني بعد السكئ يقول في ذلك :' الترجمة الحرفية 
للحرف (ب ) هي " بالروح " هي " في الروح" أو " بواسطة الروح" .معين أن يكون الروح هو الحو 
الذي تعيشون فيه عندما تمتلؤن أو أن الروح هو الواسطة الى عن طريقها تمتلئون. 


.]٦٦- ٦٤٦/١[ الروح القدس الرب ا حبي:‎ )١( 
هم المنتمون للكنيسة المشيخية: وهي واحدة من عدة كنائس بروتستانتية يدير شؤوها شیوخ منتخبون كلهم يمتزلة متساوية.‎ )۲( 


انظر: الفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وحن اليوم:ص۸۲٠.‏ 


.٦٢ مواهب الروح القدس: ص‎ )۳( 
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وهذا يعن أن المفهوم الذي يقول إن الروح هو الشيء الذي امتلئ به هو مفهوم حاط "© 
أما المفهوم الصائب للنص كما يرى فهو " الملء بالروح هنا هو السلوك بالروح القدس وإظهار ثمره في 
(٦‏ 

وسکی الروح القدس تميز النصراني وتعطيه الأفضلية على سائر البشرء إذ هو هيكل يحوى 
الروح القدس الذي هو الله عندهم. ومن يحل فيه الله أفضل من غيره بالتأكيد. 

بل إفهم أفضل من أنبياء الله ورسله ما فيهم إبراهيم وموسى. إذ إن الله كان يوحي إلى هؤلاء 
الأنبياء فقط ويخبرهم ويرشدهم., ولكنهم لم يحصلوا على امتياز سكناه فيهم. 

يقول الأب می المسكين : " هذه هي الكرامة العليا الى أدركت الإنسان المسيحي» أن يكون 
هيكلاً للروح القدسء وأعاً ليسوع المسيح؛ وابناً للأب السماوي ! 

ويهذا يمتاز على أبرار العهد القسع» الذين م ینالوا مثلنا روح التبئ بل فقط " روح العبودية 
للحوف" وكذلك بمتاز على الأنبياء الذين كانوا يتنبؤون بفعل الروح القدس ولكنهم لم يدعو قط مثلنا 
هياكل لروح الله . 

بل ويمتاز حن على يوحنا المعمدان " أعظم مواليد النساء" © 
الفرق بين حلول الروح القدس في أفراد النصارى وبين تجسد الكلمة في المسيح عليه السلام كما 
ید عون: 

عند الادعاء بأن الروح القدس يسكن في كل نصراني ويكون مصدر أفعاله وسلوكه» يرد 
سؤال هو ما الفرق بين النصارى الذين تحوى أحسادكم الروح القدس الأقنوم الإله كهيكل له وبين 
المسيح الذي تحسدت فيه الكلمة» الأقنوم الإله أليس للنصارى بذلك شخصية إلهية كالمسيح اما وا 
ميزة المسيح عليهم حى يكون هو رهم وإلههم مع أن لهم ذات التمييز ؟!. 

بميز النصارى ‏ خروجاً من هذا الإشكال ‏ بين حلول الروح القدس فيهم وبين شخصية 
المسيح» بأن ما حصل للمسيح كان اتحادا أقنوميا اتحدت فيه الكلمة بعيسى فاخو 
واحدا مكون من أقنومين أقنوم لحي وأقنوم بشريء إلا أنه اتحاد جوهري لا يمكن فصله عن بعضه. 

أما حلول الروح القدس فإنه ليس اتحاداً جوهرياً وإلا لكان النصران المتحد به الروح من جوهر 
ال ولكن ذلك الحلول هو حلول جوهريء بحيث بحتفظ کل من الإله والإنسان يجوهره المتميز عن 
الآخر. 

يقول الأب م المسكين في هذا الموضوع :" نريد أن ننبه ذهن القارئ إلى ضرورة التمييز بين 
معنيين دقبقين عخلفين تقاماً. غنا الخلول الجوهري والاققاة الجرھری, 


(۱) المرحع السابق: ص۲۷ . 
(۲) الرجحع السابق. ص۲۷ . 
)٣(‏ الروح القدس الرب المسيحي: [ 7/١‏ 05"]. 
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فالحلول ا حوھري معناه أن الروح يحل فينا بجوهره الإلهي الخاص» وهذا المععى سنرى القديس 
کیرلس یؤیدہ بحسب الآية القائلة : ( أنتم هيكل الله وروح الله يسكن فيكم). 

أما عبارة " الإتحاد الجوهري " فهي جد خطيرة لأنما تفتح المحال للزعم بأننا تتحول إلى جوهر 
لله أو نصير من جوهره " 7". 
العلاقة بين تأليه الروح القدس وبين المحبة: 

لم يعد نحافياً من خلال ما مر معنا في الباب الأول من هذا البحث أن الروح القدس عند 
النصارى هو أقنوم امحبة الإلحية سواء كانت داخل الثالوث أم خحارجة» وقد مر بنا ربط أوغسطينوس بين 
امحبة كاسم لله وبين الثالوث» وخلوصه إلى أن الروح القدس هو امحبة ذاتها في ثالوث الألوهية. إلا أننا 
هنا نريد أن نلقي مزيداً من الضوء على الروح القدس - روح الحبة الإلحيق ونرى ما يعتقده النصارى 
في ذلك . 

فا حبة اسم حاص بالروح القدس من بين أقانيم الثالوث يقول توما الإاكويي: " اص طلح في 
الكتاب على اسم الروح القدس للدلالة على الأقنوم الإلهي الذي يصدر بطريق الحبة " . 

ويقول:' الروح يدل قي الجسمانيات في ما يظهر على دفع وتحريك» فإننا نسمي النفس والريح 
روحاً ومن شأن ا حبة ال خاص أن تحرك وتدفع إرادة انحب إلی احبوب؛ والقداسة یوصف ما تلك الأشیاء 
الى تنجه إلى الله ولما كان أقنوم إلهي يصدر بطريق المحبة الى يما يحب الله كان من المناسب أن يمسمى 
الروح القدس" 7". 

ويقول كذلك:" وأما إذا اعتبر لفظ الروح القدس بقوة كلمة واحدة فهو خصوص في اصطلاح 
الكنيسة بالدلالة على واحد من الأقانيم الثلاثة وهو الذي يصدر بطريق الحبة" “. 

يقول الإكويئ : " يقال إن اسم ا حبة فی الله يحوز أحذه باعتبار الذات وباعتبار الأقنومء 
وبحسب أخذه باعتبار الأقنوم هو اسم خاص للروح القدس ". © 

ولكن للروح القدس خصوصية كونه الأقنوم الصادر ف الثالوث بطريق ا حبة کما یذ کر ٠‏ 

يقول في ذلك : " الروح القدس يقال أنه رابطة الأب والابن من حيث هو محبة لأنه إذا كان 
الأب يحب بحب واحد نفسه والابن وبالعكسء فالروح القدس بحسب كونه محبة يفيد نسبة الأب إلى 


الابن وبالعكس كنسبة المحب إلى المحبوب. إلا أنه من طريق أن كلا من الأب والابن يحب الآخر يحب 


.]7037 7/١ [: الروح القدس الرب المحي‎ )١( 
.]47 7 /١ [: الخلاصة اللاهوتية‎ )٢( 
المرجع السابق.‎ )٣( 

ری المرجع السابق. 

.]٥٤٥٤/١ [ الرحع السابق:‎ )٠( 
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أن تكون امحبة المتكررة ال هي الروح القدس صادرة عن كليهما. وعليه فالروح القدس باعتبار الأصل 
ليس واسطة بل أقنوماً ثالئا في الغالوث وباعتبار النسبة المذكورة هو رابطة متوسطة بين الاثنين صادرة 
عن ا 

أما باعتبار محبة الله للخلائق فإن الروح القدس هو وسيلة تلك المحبة بل ذاتيتها. 

فمن أسماء الروح القدس ءاسم الموهبة» وذلك باعتباره الأقنوم الذي يوهب للنصراني ليسكنه 
ويحيا به» ويستعمله ويستخدمه» فهو الموهبة والعطية الممنوحة» والنصارى يسمون الروح بالموهبة بناء 
على ذلك الاعتقاد. وهو ف الوقت نفسه امحبة» فالموهبة هي موهبة المحبة» فإن الروح القدس الذي هو 
امحبة الإلحية حين يهب نفسه للشخص النصرائي فانما یھب ا حبة الإلحية عينها للإنسان» فحين يسكن فيه 
فإغا تسكن محبة الٹالرث نفسها فيه. فمن يمتللك تلك الحبة يحب بمحبة الله ويحب يمحبة أفراد القالوثك 

يقول سليم بسترس:"الروح القدس هو قدرة الله الخلاقة. هو علاقة الحبة الي عندما تنسكب قي 
قلوب المؤمنين تجعل منهم أشخاصاً مرتبطين بعضهم يبعض ومرتبطين بالله الروح هو علاقة الله 
ایق ۲۶۹۷ 

ويقول أيضا:" المحبة أولاً هي حياة الله» هي روح الله. والمسيحي الذي يتلئ من روح اللہ بمتلئٔ 
O‏ 

من ناحية أخرى فإن الهبة لا تكون إلا من حب محبوب» ففي هبة الروح الققدس نفسه 
للإنسان» أو هبة الأب روحه للإنسان دليل على غاية ومنتهى ا حب والذي یظھر محبة الله للنصراني حن 
أنه لم يهبه عطية مخلوقة بل وهبه روحه وكامل محبته. 

والروح القدس هنا هو الواهب وهو الموهبة» وهو امحب وهو ا حبة. 

يقول الأكويئ : " إن الموهبة بحسب أخذها في الله باعتبار الأقنوم هي اسم حاص للروح 
القدس» ولبيان ذلك فليعلم أن الموهبة في الحقيقة عطاء لا يسترد» أي لا يعطى بنية عوض» وعلى هذا 
فھی تفید العطیة ا حانیة والباعث على العطية الحانية هو الحبة الحانية إذ إنما نعطی واحدا شيعا جحاناً لأننا 
نريد له الخير» فإذا أول ما نعطيه إياه هو امحبة الي يما نريد له الخير وبذلك يتضح أن ا حبة تتضمن حقیقة 
الموهبة الأولى اليّ يما توهب جميع المواهب الحانية " . 


.]44/8 /١ [ : الخلاصة اللاهوتية‎ )١( 

.]95/5[ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:‎ )۲٢( 
المرجع السابق‎ 2) 

ری الخلاصة اللاهوتية : .]455/1١[‏ 
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انسکاب المحبة بالروح القدس : 

محبة الله تسكب في النفس الي يسكنها الروح القدسء وهذا الانسكاب هو ملازم لوحود 
الروح القدس فيهاء إذ هو امحبة نفسهاء فوحوده يتحتم منه انسكابماء ويعتمدون في فكرة الالسكاب 
هذه على قول بولس:"لأن عبة الله قد انسكبت في قلوبنا بالروح القدس المعطى ل" (© 

ويقول أوغسطين:"الروح القدس من عمله شركتنا مع الله؛ إذ به تنسكب عبة الله فيا" . 
ويقول :"الحب الكامل هو عطية الروح القدس" ". 

إلا أن هذا الانسكاب يأن مارا عن العاف إذ هو سر آخر مختلف عنههءيقول أوغسطين 
٥٠‏ دا ا ولد ارا تال 

وسبب تأخره كما يقولون هو أن الروح القدس ينشغل في بداية سكناه بتنظيف مسكنه من 
الأوساخ الي فيه ثم يبدأ يسكب فيه ما يريد» هذا بالضبط تشبيه النصارى لما يفعله الروح في النفس.إذ 
الانسكاب يحصل حين يتم الروح القدس تطهير النفس وتنقيتها من الخطايا والأدران والأخلاق السيئة 
وشوا إل ق اة قا قادرة على استقبال الحب الإلهي المنسكب. 

يقول الأب مى المسكين : " انسكاب الحب الإلهي في القلب لا يمكن أن يتم إلا بالروح 
القدسء لا يوحد فاصل زميئ ولا فارق كيان يفصل أو يفرق بين الحب والروح القدسء فحالما يوحد 
الروح القدس تنسکب ا حبة الاغیة فی القلب المتعطش لله. 

وطالما الروح القدس ساكن في القلب؛ فا حبة تفیض بلا مانع بل وبسرور شديد كأفار ماء حي 
تروى أينما تجري !... 

لا بمكن أن نفصل بين الحب الإلحي والروح القدس. ولكن تعوّق انسكاب الحب في القلب 
ليس معناہ غیاب الروح القدس؛ و لکن یکون سببه انشغال الروح القدس بتأديب الإنسان وتنظيف 
وساءحاته أولاً. الروح القدس لا يكل ولا يهل من التأديب والتوبيخ» فهو لا يطيق أي حطية مهما كانت 
صغيرة لأنما تعيق انسكاب الحب وتعيق سكناه!! وتأديب الروح القدس وتوبيخه المستمر للقلب هو 
الحب في أعمق درحاته العملية !! ٠٠٠‏ علامة سكين الروح القدس في القلب هو وجود المحبة. أما 
علامة بجاح الروح القدس وتملكه على القلب فهي فيضان المحبة أو انسكابها على الآخرين بلا حساب 
)°( 


ولا حذر 


)١(‏ رسالة رومية:(هاه). 

(۲) القديس أوغسطينوس سیرتہ وأقواله: ص۱۱۹ . 
(۳( المرجع السابق. 

. ٠۷١ص القديس أوغسطینوس سرته وأقواله:‎ ) ٤( 
.]٦٦٦/ ٢ [ الروح القدس الرب ا حیی:‎ )٠( 
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وهذه المحبة المنسكبة هي الى تغير النفس وتبدل طبيعتها من طبيعة بشرية دنياء إلى طبيعة إلهمية 

علياء وذلك حي يصبح للإنسان طبيعة شبيهة بطبية الإله وملائمة لما إذ أن المحبة هي سر اتحاد الله 
بالإنسان وبدوفا لا يكون هناك اتحاد» وبوحودها الاتحاد مكنا إذ هي تزيل الفوارق وتزيد التشابه» 
يقول مي المسكين : " الحب الإلهي حينما يشتعل ف القلب» يكون أو علامة حية ساعنة من 
علامات الاقتراب الشديد من الله الذي يبهد للاتحادء لأن " الله عة " !" . 

وهكذا فامحبة المنسكبة بالروح القدس هي ذاتها محبة الله انسكبت في النفس النصرانية لينال منها 
النصراني حن الامتلاء فهو يحمل في ذاته الله وصفاته» وبخاصة محبة الله بكل مميزاقها» وبذلك يكون 
شا با وعدا هر عدف السك أذ بک اعات ها باس وليس المقصد عخاولة التقمية 
بفضائله وأحلاقه» وإنما منحه تلك الفضائل والصفات عينها لا شبههاء ولنرى ما يقوله الأب مئ 
المسكين فيما يثبت هذا الكلام:"حينما سكب الله الروح القدس بغي في قلوب التلاميذ يوم الخمسين 
کان ہو روح ا حبة الا غیةہ الروح الذي به "أحب الله العالم حي بذل ابنه الوحيد لكي لا يهلك كل من 
ا ا 

وعمل الروح القدس ني امحل هو متمم لعمل المسيح» فالغاية من التجسد والفداء يكملها الروح 
القدس. وعليه فإن عمله عند القائلين بأن غاية التحسد هي الفداء والتحرر من الخطيئة يكون إتمام ذلك 
التحرر من الخطيئة. أما عند القائلين بأن غاية التجسد هي تأليه الإنسان فإن عمل الروح القدس هو 
تتميم عناصر التأليه. وال منها إعطاء امحل محبة الأب للابن: 

فبحلول الروح القدس في النصراني يصبح عند الأب في مكانة الابن وينال ذات المحبة الي يحب 
يما الأب الابن في ثالوث الإله» فالنصراني بالروح القدس يأخحذ كل ما للمسيح من أمور حى محبة أبيه 
7 

يقول م المسكين:" هنا يصل عمل الروح القدس فينا إلى ذروته» فنحن عرفنا أن عمله 
الأساسي هو أن يأخذ كل ما للمسيح وينقله إليناء يأخذ جميع صفاته ويطبعها فيناء ويجعلنا نتشكل 
بشكله» ونتغير إلى صورته. والآن ها هو ينقل إلينا أهم صفة في المسيح» وهي بنوته الإلهية للآب 
السماوي. إِنھا الصفة الخاصة بالمسيح» الي منها يستمد امه الأزلي» كابن للآب الأزلي» وهو ذا روح 
الابن يحل في قلوبناء حیّ یعطینا شيئا من بنوة الابن الأزلية» فنصرخ بثقة مكافئة لثقة الابن : يا أبَا الآب 
.. إلى هذا الحد قد وصل عمل الروح القدس في نقل كل ما للمسح إلينا!." 7) 


.]577/ المرحع السابق::[ ؟‎ )١( 
]۷٦٦ /۲[ الرحع السابق:‎ )۲( 
.]٥۷٤/٢[:يیح الروح القدس الرب ا‎ )٣( 
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فالروح القدس يورث علاقة الأب بالابن للنصران. كما يقول مي المسكين:" يورثنا الروح 
القدس علاقة الآب بالابن بصورة حية وفعالة في الضمير وفي العقل بأثر قوي أعظم مما تتركه النار في 
اللحم» حي أننا نصرخ يملء اليقين والدالة ندعو الله الآب.بقم المسيح : "يا أبا . الآب " وهنا يدعى 
الروح القدس " روح الآب فينا " . راجع مت ٠١ : ٠١‏ الذي به نصير أبناء للآب بالتبئي وإحوة 
للم بال 
المحبة أفضل ثمرات الروح القدس : 

يذكر النصارى أن سكن الروح القدس في الإنسان تمنحه مواهب عدة» ويعتمدون في ذلك 
على بولس الذي يجعل الحبة هي الطريق الأفضل من كل تلك المواهب» مع أنه لا يذكر أن الحبة موهبة 
ويذكر القس فهيم عزيز أن الحبة ليست موهبة ولكنها طريق عام يضبط سلوك الحاصلين على تلك 
المواهب» وهي ثمرة حلول الروح القدس» بل هي الثمرة الأهم والأعظم من جيع الثمرات' 

كما أنها الفضيلة الأهم كذلك من بين جميع فضائل المسيحية وال هي: الإبمان والرحاء وامحبة» 
يقول فهيم عزيز: " هذه المواهب كلها للخدمة؛ ولهذا السبب فلا بد أن تندرج تحت طريق واحد وهو 
امحبة. وهنا يذكر الرسول هذه المواهب وهي الألسنة والنبوة والعلم والإبمان والتدابير ويكشفها لنا بدون 
غطاء امحبة فإذا كلها لا شيء ولا نفع يرحى منها بل هي مصدر للضرر إذ تتحول إلى كبرياء وخدمة 
للفرد نفسه؛ ولكن المواهب إذ تغطيها المحبة وترشدها فإهُا تؤدي عملها وبنيانها للكنيسة والأفراد . 

احبة لیست موهبة من ضمن المواهب الي تعطى لأفراد دون آخرين ولكنها عطية للجميع؛ لكل 

مسيحي فهي عطية دائمة بل هي العلامة الوحيدة الى تظهر الفرد مسيحيا حقیقیاء ولحذا فليكن لما 
السلطان على كل المواهبء وإلا لصارت مصدرًا للشر. وهذا يضع الرسول المحبة في مركزها الصحيح 
وبخاصة عندما يكشف عن شركائها في الاختبار المسبيحي: الإيمان والرحاء ولكنه يضيف (ولكن 
أعظمين اي 0 

وعليه فا حبة متعلقة بالروح القدس من كل زواياها. 


.]٦٦/١[:يبح الروح القدس الرب ا‎ )١( 


رین مواهب الروح القدس:ص۳۷ 
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المبحث الثالث 
نقد التثلی 3 


إن أول ما يوجه لعقيدة التثليث من نقد هو افتقارها لنص من الوحي, ومن المعلوم شرعاً 
وعقلاً أن ما يتعلق بذات الله تعالى هو غيب لا طريق لمعرفته إلا الوحي الإلمي» وليس عند النصارى 
نص معترف به عندهم» يحمل دلالة صريحة على التثليث؛ بل إن النصوص غاصة بتقرير التوحيد. 

والنصارى يعترفون أن اليهودية هي ديانة توحيد لا وجود للتثليث في التوراة» إلا ما يكون من 
نصوص لويت أعناقها لتشير إليه. وعقلاء النصرانية كما في دائرة المعارف الكتابية يعترفون بعدم وجود 
ذكر صريح لعقيدة التثليث» والحال في العهد الجديد ليس ببعيد عن القدتم إذ يخلو من تلك النصوص 
الصريحة باعتراف دائرة المعارف الكتابية. وال لا تحد لها سنداً إلا نصًا وحيدًا محتملاً وهو ما ينسب إلى 
المسيح بعد قيامته المزعومة من قوله :" اذهبوا وتلمذوا جميع الأمم وعمدوهم باسم الآب والابن والروح 
وو ۳9 

وهذا النص ليس فيه دلالة على عقيدة الأقانيم الإلهية والتثليث الذي يعتقده النصارى» وإنما غاية 
ما في النص _ إن صح _أن يكون التعميد باسم الله باعتباره المعبود» وباسم الابن باعتباره رسوله المبلغ 
عنه »وباسم الروح القدس الذي هو حامل الرسالة بين الله ونبيه المسيح عليه السلام؛ ثم إن في النص ما 
يبطل الاستدلال به على التثليث ففيه عطف بين الثلاثة بالواو مما يدل على المغايرة بينهم» والمتغايرون 
لو اود 

كنا عكر دائرة العارك الكتابية أت عداك اعتراضاً مس علیاء النضاری على صبحة عللك العبارة 
وطعناً في صحة نسبتها للمسيح؛ إذ فيها ما يشير إلى تأرها عن زمنه وبذلك تكون قد أضيفت بعد 
كتابة الأناحيل» بل لعلها أضيفت بعد اعتقاد التثليث. جاء فيها:"يعترضون على أصالتها بحجة شمولية 
العبارة و صبغتها الكنسية ولاهوقا العالي" 7) 

ويهذا فدليلهم الأول مطعون في نسبته للإبجيل من قبل محققيهم وعلمائهم, ما يدل على أن عدم 
صحته قد تحاوز كل دلائل عدم صحة الكتاب المقدس النصران الثابت يقيناً تحريفه. 

أما النص الثاني الذي يتمسك به بعض النصارى كمستند لإثبات عقيدة التثليث فهو ما ورد 
في رسالة يوحنا الأولى:" فإن الذين يشهدون في السماء هم ثلاثة: الآب» والكلمة» والروح الققدس» 
وهؤلاء الثلاثة واحد. و الذين يشهدون في الأرض هم ثلاثة: الروحءولماء» والدم» وهؤلاء الثلاثة هم 


.)۲۰ :۲۸ إنحيل مێ:(‎ )1١١ 
.]٥٣٥/٢[:ةیباتکلا دائرة المعارف‎ )۲( 
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وی۲۶۱ 

وقد ذكر العلامة رحمة الله المندي الاعتراضات الواردة على هذا النص والطعون الموجهة له 
من قبل محققي النصارى » ومما أورده :" في هاتين الآبتين كان أصل العبارة على ما زعم محققوهم هذا 
القدر: "لأن الشهود الذين يشهدون ثلاثة وهم الروح والماء والدم وهؤلاء الثلاثة تتحد في واحد"» فزاد 
معتقدو التثليث هذه العبارة "في السماء ثلاثة وهم الأب والكلمة والروح القدس وهؤلاء الثلاثة واحد 
والشهود الذين يشهدون في الأرض" فيما بين أصل العبارة وهي ملحقة يقيناء وكريس باخ وشولز 
متفقان على إلحاقيتهاء وهورن مع تعصبه قال إِهما إلحاقية واجبة الترك» وجامعو تفسير هنري واسكات 
احتاروا قول هورن» وآدم كلارك أيضاً مال إلى إلحاقيتهاء وأكستاين الذي كان أعلم العلماء المسيحية 
التغليثية في القرن الرابع من القرون المسيحية» وهو إلى الآن مستند أهل التثليث أيضاً كتب على هذه 
الرسالة عشر رسائل» وما نقل ف رسالة من هذه الرسائل هذه العبارة» وهو كان من معتقدي التثليث» 
وكان مناظِراً مع فرقة أيرين الي تنكر التثليث» فلو كانت هذه العبارة في عهده لتمسك ها ونقلها في 
إثباته» ولما ارتكب التكلف البعيد الذي ارتكبه في الآية الثامنة فكتب في الحاشية: "أن المراد بالماء الأب 
وبالدم الابن وبالروح الروح القدس" فان 7۳ ية 
بعيداً جداً اقرع معتقدو التغليث هذه العبارة الي هي مفيدة لعقيدتهم وجعلوها جزءاً من عبارة 
الها 
ويلخص الشيخ رحمة الله براهين القائلين بعحريفها فيما يلي : 
" الأول " أن هذه العبارة لا توحد في أي نسخة من النسخ اليونانية الي كتبت قبل القرن السادس 

عشر. 
" والثاني " أنما لا توجد في النسخ المطبوعة الي طبعت بالحد والتحقيق التام في الزمان الأول. 
" والثالث " أنها لا توجد في ترجمة من التراجم القديمة غير اللاتينية؛ 
" والرابع " أنما لا توجد في أكثر من النسخ القديمة اللاتينية أيضاًء 
" والخامس" أنھا لم يتمسك با أحد من القدماء ومؤرخي الكنيسة» 
" والسادس" أن أئمة فرقة البروتستنت ومصلحي دينهم إما أسقطوها أو وضعوا عليها علامة 
الشك "00 

وإذا كان الإعلان عن الثالوث لم يكن مصرحاً به في العهد القدم لعدم مناسبة الوقت. كما 

يقول النصارى. فكان من الواحب حين يعلنه العهد الجديد أن يعلنه ويوضحه ويشرح السر في عدم 


(۱) رسالة يوحنا الأولى: (ه: ۷- ۸). 
(۲) إظهار الحق:[١/155].‏ 
)٣(‏ الرجع السابق:[١/٢٥۲].‏ 
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إعلانه للأمم ااساوھ آن اظیہے عند شا کا پرسرت وكأنه أمر معلوم ومقبول فإنه لا يتفق مع 
ا حال. والأمر حد حطير وجليل» فهو يتعلق بمعرفة الله الذي يعبدونه. 

فإذا كان كتاب النصرانية بعد ذلك ألفوا الكتب وبحثوا وتعبوا في التفتيش عن أدلة تساهم في 
إثبات ذلك الثالوث وتحاول إقناع الناس به» مع كونه قد استقر ق الواقع كعقيدة» أفلم يكن من الأولى 
عند المعلن الأول - المسيح - أن يكون الأمر أهم وأشد وضوحا؟!. 

وإذا كانت عقيدة التثليث ليست من تعاليم الكتاب المقدس» ولا من تعاليم الأنبياء عن فيهم 
الملسيح عليه السلام» بل لم يقل بها تلاميذه ولا حي بولس في عقيدته» فمن أين أتت إذن ؟ 

الإحابة على هذا السؤال كفانا مؤنة البحث عنها الباحثون عن الحقيقة من النصارى أنفسهم . 
وقد ترجمت الدكتورة سميرة عزمي الزين ثلاثة من المؤلفات في هذا الشأن لثلائة من علماء النصرانية 
وهي: 

" المفاتيح الوثنية للمسيحية" لأندريه نايتون» و"الأسرار الوثنية في عصر النهضة" لادغارد ويند ؛ 
و"علم النفس والديانة الغربية" لكارل كوستاف يونغ » وجمعت هذه الترجمات في كتاب واحد أطلقت 
عليه اسم "الأصول الوثنية للمسيحية ". 

ويؤكد أولئك العلماء على أن عقيدة التثليث وتعدد أقانيم الإله مأحوذة من الفلسفات 
اليونانية والديانات الوثنية التي كان تصور الإله فيها على أنه مثلث الأفراد رائجاً بل كان لأكثر تلك 
الملل ثالوث حاص ها. 

وكانت عقيدة الأقانيم المتعددة للإله الى هي مظاهر له معروفة عندهم. 

يقول أندريه نايتون :" كانت الوثنية في بعض البلدان تميل إلى اعتبار الأقانيم مظاهر مختلفة للقوة 
الإلحية العظيمة وصفات لما. وكان المصريون قبل أي شعب آخخر معنيين ,بمسألة الأقانيم» فنحن نحد للإله 
بتاح مثلاً ثمانية مظاهر شبيهة به أو أقانيم » وكان للإله توت سبعة أقانيم برئاسة رع غير أن جملة هذه 
الأقانيم كانت ترى من قبل المؤمنين يما مؤاً واحدا" (2. 

وينقل اندريه نايتون عن المؤرخ الفرنسي ج فادييه أن كل هذه الأقانيم كانت تعتبر شخصاً 
اا و هذا لم يكن يحل دون أن يكون لكل واحد منها حياته المستقلة. 

كما يذكر أن فكرة الأقانيم كانت موجودة عند الفرس الإيرانيين باسم ( أميشاسينتا )أو 
الصالحين الخالدين أو الكماليات الست الى تحيط بالإله أهورامزدك . () 

أما الثالوث الإلهي فكان كثيراً یں الأمم الغابرة» وقد أحصى الباحث الألماني ( ه. 


)١(‏ الأصول الوثنية للمسيحية : ص4 ؛. 
)٢(‏ انظر:المرجع السابق :ص؟ 4 . 
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أوزينر ) أكثر من ٣٢١‏ إماً مثلئاً في الأديان اليونانية القديعة فقط (©. 

وم يكن التثلیث قاصرا على اليونان فقط بل كان لأكثر الشعوب إله مثلث خاص يما ومن 
أشهر الثواليث : ميترا عفارونا » أريامان في الحند. وأهورا مزاده » أناهيتاءوميترا » في إيران . وسين» 
٠ 5 9‏ : َة ka‏ و نے ۶ TY‏ 
شس ء عشتار في بابل زيوس» هيرا » ديونيزوس ف اليونان. جوبتیں جرترنق) مرقا عند لرومان 9 

ويورد نايتون ما بمكن أن نسميه صورة الثالوث المسيحي في الوثنية الملصرية فيقول"" إن 
مفهوم الإله الواحد المؤلفة من ثلاثة أشخاص فكرة قديمة جداء وهنا أيضاً لا بد من الرحوع إلى مصرء 
مصر الممتلئة بالأسرار الدينية ال كان الشعب يعبدها" 7" وكانت الآلة المعبودة عبارة عن عائلات 
مكونة من أب وأم وابن. وينقل عن ماسبيرو وهو مؤرخ ديئ قوله :" إن أحد الأبوين لم يكن سوى 
انعكاس للأخر» مجرد نسخة عنه ذات جنس آخر" وهذا ما جعل هذه العائلة الدينية المقدسة محرد ثلاثة 
مظاهر في معبود واحد " وهذه العبارة بحدها منقوشة على أقدام الآثار المصرية " 9©). 

"الإله آمون الأب وابن الإله خونس وزوجته موت» وحورس الابن وأمه حاتور وزوجها أحي. 
وأشهر أسرة عبدت ف مصر هي أسرة أوزيريس» إيزيس» حورس . 

وهناك ثلاثية إلهية هيأت الطريق للتثليث المسيحي اللاحق وهي الإله الخالد بتاحء وكلمته 
سے 9 0620 
توت؛ وروحه القدس حورس 
أما الثالوث عند البابليين فيقول عنه كارل كوستاف : 

" هناك ثلاثة آلمة بابلية أحرى هي سن " القمر " واداطر" العاصفة " بحد أن " أداد" هو ابن 
الآب " أنو" وفي حكم نبوحذ نصر صار " أداد" رب السماء والأرض » ثم اتضحت العلاقة بين الآب 
والابن في أيام حمورابي حيث " مردوك بن أيا" يأحذ القوة من الإله " بل " ويبعده إلى الظل» وكان 
ا روالد عا اة ا الل مه ق خرف نا را فیر اسلڈ إلهاالشس و كانت ا 
مرتبة " الآب " بنما كان أيا وسيط بين الآب والبشرء وقد قال " أيا" إن كل ما يعرفه هو يعرفه ابنه 
أيضا ثم يبرز مردوك في صراعه مع " تيامات ' إلا مخلصا فهو الرب الذي يحب إيقاظ الموتى» والمخلص 
8ی "7 


.1۸ انظر: الأصول الوثنية للمسيحية :ص‎ )١( 
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وق ا حند ند الثالوث المسيحي لا يختلف فيه إلا أسماء أفراد الثالوث» وينقل لنا الأستاذ بحدي 
مرجان نصا يشرح عقيدة الحنود ويبين الوثهم المعبود وفيه:"نؤمن (بسافتري) أي إله الشمس واحد 
ضابط الكل السماوات والأرضء وبابنه الوحيد (آني)أي النار نور من نور مولود غير مخلوق تسد من 
(فايو)أي الروح في بطن (مايا) العذراء ونؤمن ب (فاليو)الروح المحبي المنبثق من الأب والابن» الذي هو 
مع الأب والابن يسجد له ويعجد له " (') 

فأي فرق بين هذا القانون وبين قانون نيقية؟! الذي هو عقيدة النصارى الى تؤمن بما 

كنائسهم, والنصارى يرون أن ديانة الهنود هي ديانة وثنية !! 

أما اعتقاد ألوهية الروح القدس» وأنه الرابط بين الأب والابن» والعنصر الذي به يكتمل 
الثالرث ویستمد وحذته الاعومة مه فاته مو جود بعينة عند المصرين وعخاصة فيما يتعلق بألوهية الفرعرن 
الذي يشبه الإله الجامع لعناصر الثالوث النصراني. 

وقد أورد غوستاف بحنا للعالم الألماني حاكوبسون يثبت فيه ذلك الشبه الذي يصل لحد 
الطازن کا جت الماد ين لصرحت شرل وها ارد ان أركر ر كيرا عاضا على أن اللاحر ت 
المصري القدتم كان يصر على الوحدة الجوهرية الي كان فيها الفرعون المصري يجمع بين الآب والابن 
في الألوهية البابلية» وکان العا م الألماني جاکوبسون قد أشار إلى ذلك في دراسة مهمة» وذلك في كتابه 
دراسة العقائد الدينية عند ملوك مصرء وقال إن الشخص الثالث بين الآب والابن امجتمعين في شخص 
الملك هو " كع - موتف " وهذه عبارة تعن " ثورامه " و" كع " هي القوة الخلاقة » وبواسطتها يتحد 
الآب بالابن على شكل وحدة مؤلفة من الله والملك كع لا على شكل تثليث . 

هنا نستطيع الحديث » كما يقول جاكوبسون عن وحدة مثلية يكون فيها الآب هو الله 
والملك هو الابن» وكع هو حلقة الوصل بينهما. وني ماية كتابه يعقد حاكوبسون مقارنة بين هذه 
الفكرة المصرية وبين العقيدة المسيحية» ثم يستشهد بكاتب آخر يدعى بارت وكان قد درس التثليث 
المسبيحي ويقول حاكوبسون :" إن الروح القدس عند المسيحيين يوازي " كع " عند المصريين » و به 
يتحد الآب بالابن إن الولادة الإلية للفرعون تتم عبر " كع " » وذلك من خلال أم بشرية للملك» غير 
أن هذه الأم كما عند المسيحيين تبقى حارج إطار التثليث . 

هكذا بنحد عند الأقباط المصريين في فجر المسيحية هذا التأثير فقد نقلوا الأفكار المصرية القديكة 
حو كع وألبسوها لروح القدس . 

وقي بعض الكتب القبطية القديمةككتاب "50118 015115" الذي اكتشف في بجع حمادي عام 
٥ء‏ الذي يعود للقرن الثالث الميلادي أن الأقباط كانوا يسمون الروح القدس " كع " كما كانوا 
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يجعلونه اش ا 

ومن المعلوم يقينا أن تلك الوثنيات جميعها سابقة للنصرانية» والمتأخر هو الذي يأخذ من المتقدم 
حتماء وعليه فالنصرانية قد استعارت عقيدقا في التثليث وما يتعلق به من تأليه المسيح وتأليهالروح 
القدس من الوثنيات السابقة لما. وكذلك اعتقاد الحاحة إلى رابط بين لين هو عندهم الحبة ال موها 
الروح القدس مطابق للفكر الوثئ . 
أثر الفلسفات اليونانية على النصرانية : 

يرى كثير من الغربيين أن التثليث هو فكرة فلسفية تنبأ بما الفلاسفة القدماءء فيقول أدغارد ويند: 

' كان بعضهم يرى أن أورنيوس وأفلاطون وزرادشت وهومس من دعةة التثليث المسيحي بل إهم تنبأوا 
به قبل أوانه» وكان هناك دعاة للتثليث المسيح قبل المسيحية مثل أتباع فیثاغورسء والفيلسوف اليوناني 
ل 

ويرى كارل غوستاف يونغ أن في الفلسفة البوثافة مرا أك اة ية اكيت وهر 
كتاب طيماوس لأفلاطون ويستشهد بالحجة التقليدية من المقطعين “اب و 5" أ. 

" وإذن فحين ابتدأ الله بصياغة جسد الكون راح يصنعه من النار والتراب. وبما أنه لا بمكن 
الجمع بين شيئين جمعا سليماً بدون الاستعانة بثالث يربط بينهما وشدها إلى بعضهماء وإن أفضل هذه 
الروابط هي تلك الي تتحد مع العنصریین الذین تحمع بیٹھماء وتحعل من الثلاثة واحداً بکل مع 
الكلمة» إن هذا الرابط ينتمي إلى طبقة البعد المندسي الذي يمكن أن يصنع هذا الكمال" . 

ويقول ادغارد ويند :" وجد المفكر الإيطالي النهضوي فيشينو أن أفكار أوغسطين مستمدة من 
أفكار الفيثاغورثيين والأفلاطونيين " . 

إن الذي حمل هؤلاء العلماء على اعتقاد الصلة بين الفلسفة وبين التثليث هو ذلك الشبه الكبير 
والتوافق الموحود بين الفكر الفلسفي وبين العقيدة النصرانية. 

وقد بلغ الفكر التثليثي الإلمي في الفلسفة ذروقا في الفلسفة الأفلوطينية في الإسكندرية حلال 
القرن الثالث الميلادي» أي في الفترة السابقة مباشرة لانعقاد مجمع نيقية .فليس .مستغرب تغلغل هذه 
العقيدة في الفكر النصراني وبروزها كقانون للعقيدة النصرانية» وبخاصة إذا عرفنا أن نص القانون كان 
من وضع الوفد المصريء يقول حنا الخضري:"وهنا قدم حزب الإسكندرية وعلى رأسه الأسقف 


. 87 الأصول الوثنية للمسيحية: ص‎ )١( 
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القانون الذي قدمه أسابيوس .ولقد ظن بعضهم أنه في حقيقة الأمر» أن أسابيوس قد استوحى جوهر 
نص قانونه هذا من قانون إيمان كان ألكسندروس ينوي تقلكه .. 
وناقش ابمحلس قانون الإبمان المنقح الذي قدمه وفد الإسكندرية الذي يشدد فيه على أن يسوع 
المسيح هو الابن الوحيد المولود من الآب» أي من جوهر الآب والمساوي له في كل الكمالات الإهية... 
وبعد نقاش طويل استقر الرأي على قبول قانون الإيعان المنقح " © 
ثم يقول :"إن هذا المجمع يعتبر حدثا تاريخيا مهما حدا في تاريخ العقيدة المسيحية؛ لأنه في هذا 
المجمع تقرر مسكونياً أن الابن مساو للأب في الموهر» كما أن هذا الجمع يعتبر أيضا مجمعا تاريخيا مهما 
بالنسبة لكنيسة الشرق بنوع عام وبالنسبة لكنيسة مصر بنوع خاصء إذ فيه استطاع أسقف 
الإسكندرية ألكسندروس وشماسه التقي المتحمس مع كل الوفد المصري إعلان الحق الإلحي " (") 
وتتلخص النتليثية الإلحية الأفلوطينية في:" ثلاثة أمور: 
أوها : أن الكون قد صدر عن منشئ أزلي دائم لا تدركه الأبصار ولا تحده الأفكار» ولا تصل إلى 
معرفة كنهه الأفهام. 
ثانيها: أن جميع الأرواح شعب لروح واحد وتتصل بالمنشئ الأول بواسطة العقل . 
ثالغها: أن العالم في تدبيره وتكوينه حاضع همذه الثلاثة» وهو تحت سلطافها. فالله منشى الأشياء وهو 
مصدر كل شيء وإليه معاده لا يتصف بوصف من أوصاف الحوادث. فليس بجوهر ولا 
عرضء وليس فكرا كفكرنا .. ولا إرادة كإرادتناء ولا وصف له إلا أنه واحب الوحود» 
يتصف بكل كمال يليق به» يفيض على كل الأشياء بنعمة الوحود. ولا يحتاج هو إلى موحود. 
وأول شيء صدر عن هذا المنشئ في نظر أفلوطين هو العقل المصدر عنه كأنه يتولد منه» وهمذا 
العقل قوة الإنتاج» ولكن ليس كمن تولد عنه» ومن العقل تنبئق الروح الي هي وحدة 
الأرواح» وعن هذا الثالوث يصدر كل شيء ومنه يتولد كل شيء" . 
فهل بعد هذا التشابه يمكن لأحد أن ينكر الصلة بين الفلسفة الأفلوطينية وبين عقيدة التثليث في 
النصرانية ؟!» وبخاصة وأنهما تشتركان في الزمان والمكان مع تقدم الأفلوطينية الزمئ ثما يمعل منها 
الأصل المؤثر ويجعل من النصرانية المتأثر والمستعير. 
وتأثر النصرانية بالفلسفة هو من الأمور المعلومة والمعترف بما في النصرانية» وعلماؤهم لا يرون 
غضاضة ف ذلك بل يروت ميزة للضرایة ودليااهك الساعيا لاأفكار الإقسائية الحعافة:. 


>70 تاريخ الفكر المسيحي المجلد الأول »ص‎ )١( 
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ولعل أهم عامل أدى لتغلغل الفلسفة في النصرانية هو أن كثيرا من آباء النصرانية في قرون نشوء 
العقائد كانوا فلاسفة أرادوا تطبيق فكرهم الفلسفي على ديانتهم» وأحلوا الأفكار الفلسفية محل 
النصوص الكتابية . 

يقول شارل جينيبير :'علينا أن نحسب حساب تأثير الفلاسفة» ونع يهم هؤلاء الرجال المثقفين 
الذين هم بفضل ثقافتهم على استعداد لأن يعملوا فكرهم في مسائل الإيمان ولأن يصبحوا من الباحثين 
في علم اللاهوت. ولاحدال في أن المسيحية قد زعمت منذ البداية أنها تنطوي على الحقيقة الكاملة؛ 
وبذلك لايكون هناك أي سبب تستند إليه الفلسفة الي تبحث عن الحقيقة في تعليل وحودهاء ولم يغفل 
بعض العلماية: من أمغال "ترتولياق" أد "أرنوني" 27 أ " كانس" 7 عن إعلان هذا وتأكيده غير أن 
إغراء الفكر اليوناني ظل يؤثر على هؤلاء الذين كانوا قد عرفوه قبل حضوعهم للزعة الجارفة الي 
حاءت يمم إلى الإيمان المسبيحي. وهم أيضا رحال ل يجدوا الإرادة الكافية أو لم يستطيعواء وإن أخلصوا 
النية» أن يتناسوا القوانين الأساسية و أساليب التفكير الي علموها في المدارس» فراحوا يطبقوفما على 
مبادئ الإبمان وعلى النظريات الي أوحت ها العاطفة الدينية للسذج البسطاء. ونشأت عقائد معقدة 
مثل التثليث 0 

وهكذا فالتثليث مستعار بكل عناصره من الوثنيات الى ترى النصرانية أنها كفر» والى دعت 
معتنقيها للإبمان المسيحي بدلا عنهاء والحاصل أن الوثنیین والفلاسفة دخلوا النصرانیة ۔معتقداتھم ھم لا 
بدين المسيح. 
منافاة التثليث للعقل : 

إضافة إلى خلو عقيدة التثليث من المستند الكتابي» وثبوت انحدارها من أصول وثنية وفلسفية 
فإهها عقيدة منافية و منافرة للعقل؛ ومنافاتها للعقل هي منافاة صارعة لا يمكن تغطيتها أو إنكارها» بل 
إن الاعتراف بلا معقولية التثليث أصبح عند النصارى ملازماً لتقريرها وذلك لعدم قدرتهم على تجاهل 
تلك اللامعقولية. يقول غريغوريوس بالاماس متحدثاً عن علاقة القوى الإلمية وعلاقتها بالجوهر :" على 


أن هذه العبارة ذات طابع تناقضي يقريها من عقيدة الغالوث" 27 فهو يعترف بالتناقض ف التثليث. 


)١(‏ أرنوب أو أرنبيوس كان وثنياً ثم اعتنق المسيحية» توفي سنة71م: كان شديد التأثر بالفلسفة اليونانية وبالذات فلسفة 
أفلاطون عن الله تعالى» فكان يعتقد أن الله منزه عن الاتصال بالخلق وبذلك ينفي أن يكون الله هو خالق النفس الإنسانية. 
أنظر : موسوعة آباء الكنيسة: [9/5١؟].‏ 

(۲) لا کتانس أو لاکتانتيوس:فيلسوف مسيحي کان تلميذا لأرنبيوس» إلا أنه يخالفه في نظرية الخلق حيث يؤمن أن الله هوخ الق 
الإنسان وهو وحده الذي يوجد النفس الإنسانية. أنظر موسوعة آباء الکنیسة:[٢/٢۲۲].‏ 

. ١9"صء:اهروطتو المسيحية نشأقا‎ )٣( 
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فهم معترفون بأنها عقيدة یؤمن بھا ولا تعقلء وبذا يزعمون أنها سر إِلهي فوق إدراك العقولء 
ويجعلون من الإبمان يما مع الشك فيها وعدم إمكانية قبلا عقلاً يحعلون ذلك هو الإبمان الحقيقي» بل 
بعضهم يجعل من لا معقولية العقائد دليلاً على صحتها . 
يقول كارل غوستاف يونغ:( إن قلة قليلة من الذين يعلنون إيمانهم بالمسيحية ويعتقدون بالتثليث 
يعتبرونه موضوعاً قابلاً للتفكير والبحث" 0©. 
وعقيدة التغليث عقيدة منافية للعقل وليست كما يدعي النصارى فوق إدراك العقل البشري؛ 
لذن هناك كرفا انعا يبن كن الأدر فرق إدراك لعل النھری وين كرت ماف لم كان ما هو فوق 
إدراك العقل هو ما يكون العقل حائراً فيه متوقفاً عن معرفته أو الحكم عليه: ولو منح العقل إرشاداً 
زائداً لأدرك منه شيئاً وقبله. 
أما ما هو مناقض للعقل فهو ما يحكم العقل ببطلانه وبكذبه. والأنبياء إنما جاءوا لبيان الأول لا 
الثاني» كما قال ابن تيمية في عبارته الرائعة أنهم:" يخبرون بمحارات العقول لا .بمحالات العقول " (". 
والتثليث هو من محالات العقول » وقد ذكر العلماء كثيراً من أوجه التنائي بين التثليث والعقل 
ومن تلك الأوجه: 
أولاً : استحالة الجمع بين الواحد والثلاثة» فهذا مما يدرك العقل بطلانه» يقول رحمة الله المفدي:" 
فقائل التثليث لا بمكن أن يكون موحداً للّه تعالى بالتوحيد الحقيقي» والقول بأن التثليث 
الحقيقي والتوحيد الحقيقي وإن كانا ضدين حقيقين في غير الواحب لكنهما ليسا كذلكء فيه 
سفسطة محضة لأنه إذا ثبت أن الشيئين بالنظر إلى ذاتيهما ضدان حقيقيان أو نقيضان في نفس 
الأمر فلا يمكن احتماعهما ف أمر واحد شخصي في زمان واحد من جهة واحدة واجباً كان 
ذلك الأمر أو غير واحب» كيف وإن الواحد الحقيقي ليس له ثلث صحيح والثلاثة ها ثلث 
صحيح» وهو واحد وأن الثلالة بحموع آحاد ثلاثة والواحد ا حقیقی لیس بحموع آحاد 
ر وإن الواحد الحقيقي جزء الثلاثة فلو اجتمعا في محل واحد يلزم كون الجزء كلاً والكل 
ف أن هذا الاجتماع يستلزم كون الله مركا من أجراء غير مساعية پافعل لاغشاد ةة 
الکل وا زء علی هذا التقدير» والكل م ركب» فكل جزء من أجزائه أيضاً مركب من الأجزاء 
الي تكون عين هذا الجزء وهلم جرّاء وكون الشيء مركباً من أجزاء غير متناهية بالفعل باطل 
قطعاء وأن هذا الاحتماع يستلزم كون الواحد ثُلث نفسه وكون الثلاثة ثلاثة أمثال نفسهاء 
وال ال 0ل فعال ا۶ 
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ثانيا: "لو وُحد في ذات الله ثلاثة أقانيم ممتازة بامتياز حقيقي كما قالوا فمع قطع النظر عن تعدد 
الوجباء يلزم أن لا يكون الله حقيقة محصّلة بل مركباً اعتبارياً فإن التركيب الحقيقي لا بد فيه 
من الافتقار بين الأجزاءء فإن الحجر الموضوع بجنب الإنسان لا يحصل منهما أحدية, ولا 
افتقار بين الواحبات» لأنه من حواص الممكنات» فالواحب لا يفتقر إلى الغیر وکسل جزء 
منفصل عن الآخر وغيرّه وإن كان داخلاً في المجموع, فإذا لم يفتقر بعض الأجزاء إلى بعض 
آخر لم تتألف منها الذات الأحدية» غلك أنه يكرث الله ى ااصضزرۂ E‏ وکل 
مركب يفتقر في تحققه إلى تحقق كل واحد من أحزائه» والجزء غير الكل بالبداهة» فكل 
مركب مفتقر إلى غيره» وكل مفتقر إلى غيره ممكن لذاته فیلزم أن یکون اللّه مکنا لذاته وهذا 
باطل" 27. 
ثالغا : القول بافتراق أقانيم الثالوث مع وحدقم هو مما ترفضه العقول وتحكم ببطلانه» والنصارى 
يقولون بأن الإله الواحد كان في عليائه الأب مرسلاً ذاته الروح القدس على شكل حمامة لتحل 
على المسيح وهو يعمد في النهر. كما وأن المسيح مات ودفن والآب حي وكذلك الروح 
القدس» فلو كانوا اسا فک مات ودفن وهو حي في السماء؟!! 
أما في اعتقاد ألوهية الروح القدسء وتلك الوظيفة السامية له وال هي ا حبة الرابطة بین الب 
والابن من ناحية وبين الثالوث والنصراني من ناحية ثانية. فإن تلك العقيدة ليست من الكتاب المققدس 
ولا من تعاليم المسيح والأنبياء من قبله إنما الذي ورد عن الروح القدس أنه سفير الوحي المبعوث من الله 
تغالى لأنبيائه الكرام: ولذلك يرد ذكره مغ المسي معضدا ومساعدا لہ وذلك لأن اللسیم ٹی مرسل من 
اله تال 
وكما رأينا فإن عقيدة ألوهية الروح القدس وكونه تلك الرابطة العجيبة الي يما یکتمل الثالوث 
(امحبة) هي عقيدة وثنية مصرية قديمة. وبالتالي فهي خرافة وثنية؛ ولذا لا بحد لا في أرض الواقع برهاناً 
بل نحد خلافھاء فالنصارى حين يؤمنون بالروح القدس إهما يعتقدونه حالاً فيهم إما ا 
حلول نعمة؛ وفي كلا الحالتين يدعون أنهم مؤيدون ومرشدون من قبله بإرشاد وهداية خاصة بمم.ء 
تجعلهم يسيرون وفق إرادته الإلهية السامية» وعليه يفترض أن يكون النصارى تمحسیدا للصفات الإلمية 
وبخاصة المحبة الإلحية» إلا أن حال النصارى يكذب ذلكء و الذي أقل ما يقال فيه وأهونه انقسامهم إلى 
أصناف شى في الطبائع والأخلاق والسلوك بل والاعتقاد ولا يدري أي أولئك هو المثل لإرادة الروح 
القدس الحالة فيه ؟!!. 
أضف: إلى ذلك أن تلك النعوئ ح أي حلول الروح القدس في النصارى- تجعل الإله متجزئا 
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في عدد لا يعلم حده من الناس» ومحولاً أولفك الذين هم محل له إلى آلحة لا يُعلم عددهاء وذلك غاية 
اعتقاد الانقسام والتجزؤ على الله تعالى. 
علاقة التثليث بالمحبة ومدى صحتها : 

أما جعلهم المحبة الإلهية دليل وبرهان على كون الله تعالى مثلث الأقانيم» فهو استدلال فاسد. 
فإهم يقولون إن الله محبة» والمحبة تقضي محب ومحبوب» وححبة الله أزلية أي قبل أن يوجد خلقاً ليحبهم 
الله» لذا لزم أن يكون في الإله أقانيم لنتبادل الحبة منذ الأزل. هذا هو ملخص البرهان. 

وما يظهر بطلانه أن ما يقال في الحبة يقال قي صفة ا خلقء فإن الله تعالى هو الخالق» وصفاته 
سبحانه أزلية ليس شيء منها حادثء وا خلق یقتضیء خالقاً وخلوقاً وفعل الخلق» وعلى برهائهم السابق 
نسألهم من المخلوق في الأقانيم الإلهية الى هي أزلية تتحقق يما صفات الله الأزلية؛ بزعمهم؛ ليس أحد 
من الأقانیم عندھم بمخلوق. وقل ذلك في كل صفة متعدية . 

كما أن قولهم هذا يلزمهم بأزلية العام - وهو قول الفلاسفة - والنصارى لا يقولون به. إلا 
أنه يلزمهم بذلك» فإن الله تعالى هو الخالق وبناء علي برهانهم فإن صفة الخلق تستلزم خالقاً. ومخلوقاء 
وقعل الخلق + وكاذفنا حي البرهاة عدب أن بكرن أزلياً وإلا كانت صفة اخلق عاط وغ ر ذات 
موضوع قبل خلق المخلوقات”"©. 

أو كانت بعض الأقانيم الإلمية الأزلية مخلوقة وهي الابن أوالروح القدس. والنصارى لا يقولون 
بأي من القولين وعليه فبرهانهم باطل؛ لأن لوازمه في معتقدهم باطلة. 

واب اکال الى هار تمن لفك ل له وهو ازا حفاكت ا تال ;اا 
توجهها لله الواحد يجيب عنه الدكتور سعد الدين السيد صالح فيقول:"إن التغير لا يلزم في ذات الل 
لأن علمه وقدرته ونطقه ومحبته وسائر صفاته قد تعلقت أزلاً بخلق العالم وحين ساعة الخلق لا يلزم 
التغيير في ذاته فليس هناك ما يدعو لتعلق حديد ". 

كما أن هذه الأمور هي من الغيب» والله تعالى أخيرنا أنه واحد سبحانه حبرا لا يقبل الشك أو 
الاحتمال. وأحبرنا بصفاته» فنؤمن بهذا وهذا لا تعارض فيها مع العقل لكوها أموراً غيبية لها تفسيراتها 
الي لا نعلمها. 

أما اتخاذ المحبة دليلاً على التثليث فيقول الدكتور سعد الدين السيد صالح: " أماعن الدليل 
الأول الذي أدعوا فيه أن المحبة من صفات الله وهي تقتضي عبًا ومحبوباء وأن الله محتاج إلى من يحبه حي 
لا تتعطل صفاته. ولا يحدث التغيير في ذاته حين ينشأ العال فإننا نناقشه بأنه يلزم على كلامهم قدم 
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العالم لأما ليست صفة المحبة وحدها هي الى ستتعطل» وإنما ستتعطل كل صفات الله من القدرة 
والإرادة والعلم والسمع والبصر وغير ذلك. إذاً على منطقهم لا بد أن يكون العالم قديياً مع الله لأنه لو 
كان حادثا للزم التغير في ذاته حين بدء الخلق» وهذا ما قاله الفلاسفة الملحدون" 27 , 

ثم إن التثليث لت ا رو حرا مو کا ال و اوك غي اد ال هر ا هو 
التغير» إذ الكلمة -وهي إله - تغير وتحول إلى بشرء وولد ونما وکبر وصلب ومات وكل تلك صور 
وأشكال للتغير» ثم إن ولادة الابن وانبثاق الروح وهما آلحة هي من أقوى بل أققوى صورة للتغير 
والحدوثء إذ هي إيجاد من العدم !!. 

ثم جعلهم محبة الثالوث المتبادلة بين عناصره هي أصل الحبة الإلحية وأساس اممبة النصراني 
ومصدرهاء وهي كذلك أسمى مثال يحتذى في المحبة الي تجعل من الإله محبة» ومن المؤمنين به متمثلين به 
تلك المحبة. فإنه عند تتبع مذاهبهم في الأقانيم الي هي أفراد الثالوث نحد ذلك ا مع والحال للمحبة باطل 
بكل الوجوہ. 

فأولاً: على مذهب التجليات الإلهية وال جحعل من أقانيم الثالوث تحليات مختلفة لإله واحدء 
ولكل زمن مظهر لله يظهر به» فإن الحبة المتبادلة بين الأقانيم مستحيلة لأنه لا بمكن تبادل المحبة ولا يمكن 
إيجحاد عناصر امحبة الثلاث في أقانيم الثالوث في زمان واحدء وإنما الحاصل هو أن الأقنوم يحب نفسه في 
الماضي أو المستقبل» فالمسيح يحب نفسه عندما كان أب ويحب نفسه في المستقبل حون سيصبح روحا. 
وهنا لا توحد إلا محبة الذات» وهي النوع الوحيد من ا حبة اللي كانت سبباً ومرافقاً للخطيئة عندهم: 
وعندها فمحبة إله النصارى هي اخبة الى يقرنوها بالخطيئة. 

أما على مذهب القائلين بأن الأقانيم هي خصائص للإله - الوجود والعقل والحياة- فلا يمكن 
وجود محبة متبادلة لأننا أمام ذات واحدة متعددة الصفات» ولا يمكن تصور أن صفات الذات الواحدة 
يحب بعضها بعضاًء فوجوده يحب عقله بحياته هذا هذيان يترفع كل ذي عقل وحس من سماعه. أنفا 
الذات المتصفة بصفات تحب نفسها وتحب غيرها من الذوات» وهنا لا يوجد إلا ذات واحدة تحب 
نفسهاء والحاصل هو كالحاصل في الرأي السابق فلا يوحد إلا محبة النفس الي ينفر النصارى من نسبتها 
لأنفسهم ولإلههم . 

أما القول الثالث الذي يجعل الأقانيم متمايزة عن بعضها وهي شخوص مستقلة» فنجد فيه حبة 
متبادلة ولكن ليست ذاتية وليس فيها الوحدة الى يذكروما كصفة لثالوثهم الواحد» فنحن أمام ثلاثة 
أشخاص متغايرين يحب كل منهم الآخر» وهنا المحبة متعدية وليست ذاتية ولا ينطبق عليها تفسير 
آرضظن ان اھ که وا سکن کل عن افد کے إذ كل ها عب ورب ما كبا لا لمكن 
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عندھا جعل الروح القدس قوة المحبة؛ لأنه سيكون عندنا ثلاث قوى للمحبة وتسعة عناصر لما. فإذا قلنا 
بتمايز الأقانيم لن يكون هناك محبة واحدة في الثالوث وإِنما عدة محاب وكلها متغايرة . 

من ناحية أحرى فالقول بأن الثالوث هو محبة .معين أن أقانيمه الثلاثة هي عناصر ا حبة ھو کلام 
غير مستقيم؛ فإن أقانيم الثالوث المزعومة بحب كل منها الأخر يمحبة مستقلة فالأب يحب الابن .بمحبته 
هو الى هي صفته الصادرة عنه أو فعله أو القوة الشعورية الى يجدها تجاه الابن» وكذلك الابن حين 
يحب الاب فإنه يحبه .بمحبة تصدر منه» وكذلك القول في محبة الروح القدس ما ومحبتهما لهء وهذا 
كقول زيد يحب عمروء وعمرو يحب زيدًا » لكل منهما صفته ومحبته المتجهة للآخر. لا يمكن تصور أن 
لحب وامحبوب هما من ضمن ل المحبة ) وإنما امحبة هي الفعل الشعوري لكل منهما على حدة ولا 
يعتبران من ضمن ماهيتها. 

فامحبة لا تحب ولا تحب وإنما بوجودها يصبح الحب حا وا حب حبا. 

أما مع الإصرار على أن محبة الثالوث هي حبة ذاتية وليست خارحية بين أشخاص حارج 
الذات الحبة والحبوبة» عند ذلك فلا يمكن تصور التبادل للمحبة» لأن الشخحص واحد والقوة الشعورية 
والحلاق نالقرل بالڈائد و افادل اللسراعا فرقرل سسیل السوں عا م الاك رحد. 

وهنا طائفة من النصارى حكمت عقلها ورجعت للكتاب المقدس فرفضت التثليث ورجعت 
إلى التوحيدء وذلك لأفا لم تجد في الكتاب بعهديه ذلك التثليث بل وجدت التوحيد الصريح الذي يتفق 
مع عقوم وفطرقم . 

وقد ذكر محمد عطا الرحيم في كتابه عيسى المسيح والتوحيد جملة من الموحدين في أوروبا من 
ضمنهم ميكل سيرفيتس الذي اكتشف أن الكتاب المقدس لا يحوي عقيدة النصارى التثليثية وأنه كتاب 
توحيد» ومن ثم أعلن عقيدته تلك ف كتابيه : 

" أخطاء التثليث" و " محاورتين ف التثليث " ومن أقواله : " كم تم تزييف مبدأً التثليث هذا 
لكي يصبح أضحوكة المسلمين الذين يعرفون الله و يعترف اليهود أيضاً يمذا التصور الذين هم من خلفنا 
ويستهزئون بحماقتنا في إعاننا.مذهب التثليث ... وبسبب ذلك ستسخر منا الحيوانات فهي لا تفهم 
فكرشاهله الغرية كن كل عاد اله يعدو إلا وهر 

ومنهم آدم تيرز الذي بعث برسالة إلى سليم الأول الخليفة العثماني يطلب فيها اللجوء للدولة 
العثمانية » حؾ تمكن من إعلان إسلامه» ونما ورد في رسالته :" ... وبدأت أركز على وصايا موسى 
وتعالیم الانحیل وبدأت بتضرع وضعه إن يهديئ إلى الصراط المستقيم لأني قد أضل نفسي وأضل 
أتباعي» و ألمي الله.مبادئ دعوة الوحدانية» وأول مبدأ أثبته بخصوص ذلك ف كتاب مؤداه أن دعوة 
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المسيح لا تتضمن أنه إله كما يزعم بذلك كثير من المسيحيين» ولكنها تقول أنه يوحد إله واحد وليس 
له ابن مثيل له أو مقرون معه .. 

وتتفق ديانة موسى وعيسى ومحمد في كل شيء وليست مناقضة لبعضهاء ويشهد القرآن بذلك 
لموسى وعيسى ولكنه يؤكد تحريف المسيحيين لوصايا الإنجيل بالتفسيرات الخاطئة... وديانة الإسلام 
تصحح كل التفسيرات الخاطئة للكتب المقدسة ". (') 

وكذلك جمعية فينيسيا وهي جماعة سرية» لا يتعدى عدد أعضائها الأربعين ولكنهم آلو على 
أنفسهم إعادة تعاليم المسيح بنقائها و" توصل هؤلاء إلى حقيقة أنه لا إله إلا الله وأن المسيح رحل وبشر 
في الحقيقة ..."() 

ومن الموحدين الذين ذكرهم محمد عطا الرحيم فرانسيس ديفيد وليليو فرانسيسكو سوزيئٍ 


وفوستوبا ولوا سوذيئ . 


رن عيسى المسيح والتوحيد » ترجمة : ص ۱۳۲. 
(۲) المرجع السابق نقلا عن لو بينسكي في كتابه حركة الإصلاح الديي قي بولندا. 
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الفصل الرابع 
موقف الإسلام من لوازم المحبة في 
النصرانية 


وفيه مباحث : 
المبحث الأول: موقف الإسلام من لوازم المحبة النصرانية. 
المبحث الثاني: المحبة المنجية في الإسلام. 
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المبحث الأول 
موقف الإسلام من لوازم المحبة في المسيحية 


إن أول عنصر في دين الإسلام وأول ركن هو توحيد الله تعالى» فالإسلام دين التوحيد الخالص» 
لا التوحيد المؤول بأنه توحداً ووحدانية جامعة مانعة» أو ثلاثة في الأقانيم واحد في الجوهرء كل ذلك 
شرك ينافي حقيقة التوحيد وما تلك العبارات إلا محاولة للهروب من التصريح بذلك الشرك؛ وليس ذلك 
التوحيد الذي أمر الله به تغالى وآرسل یه بل 

والقرآن الكريم يخبرنا أن التوحيد ليس دعوة محمدية» فقط وإنما هو حقيقته تعالى الي علمها 
الإنسان منذ أن خلقه» وال بعث ها أنبيائه ورسله إلى بن آدم ليذكرهم بما ويحيها بعد أن تلوثها 
الوثنيات. 

والقرآن يؤكد على أن المسيح عليه السلام لم يخرج عن دعوة بقية أنبياء الله تعالىم» إنما دعا 
لعبادة الله وحدهء وأخبر عن وحدانيته سبحانه» الوحدانية البسيطة غير المؤولة بتأويلات النصارى الى 
ر 

یقول تعالى على لسان المسيح عليه السلام:ج و ف و ې يد ہب 


ی ی ل د 





























































































































ج آل عمران: ١‏ ۔ ٦٥‏ 












































ِ مو م *٭ ٹ ط ط مم ط اط 

وقال تعال: چچ چ چ چ چ چ ډډ ذڌ ددڌڌژژ ززژڙ کک 
کک گ گ گ گ گڳگ گ گ کک و 77 a‏ 
۾ ھ ۹ ھ ھ ے ے شاك كَ 5 5 و و وؤَؤ و ( و و و وو ؤ ؤ ي 
ي د د حالمائدة: ۱١١‏ ۔ ۱۱۷ 


كما یؤکد كتاب الله تعالى الذي يشتمل على عقيدة المسلمين على تنزيه الله تغالى من الولد لله 
قي قعال الراعد اااہد اق عن الو لت والصائحيه والشريلك . 
بقول تعال : چا ب ب ب ب ب ب ب داب اب هو و ثاث ذذاث اث چ 


٤-١ الإخللاص:‎ 


ويقول تعالى: دك 5 5 و و و و وو 1 ؤ ؤ و وؤ ؤي يب د 
جالفرقان: ۱ - ۲ 

وقد كفر القرآن الكريم النصارى في عقائدهم المنافية للتوحيد» وهي قوهم بالتثليث وتأليه 
المسيح عليه السلام . 

يقول تعالى . ده ثت 5 35 ف ف د ذف قن ڏ ڄ چ ج چ 3 


59 
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٥٣‏ ٔ9 وو" 
VT - VY‏ 


1 5 $ وج ٹڈ 2 جوا 
وقال تعالى : دأ ب ب د د ب ب دي د ب ب بد ث ت ذ ذا ث اث 3 3 
9 0 و FF‏ # ےی ام لل ل 


لام 


ط ‏ ط ط اط  #‏ # ف ث ا بج ہز للم 
حذ 3 ددد د ڑج 5د ك كنا 5 .3 گے كه ك 5 کے نگ ك3 ىق 
گ ہے ہےں ں ں ں ڈ چالنساء: ۱۷۱ ۔ ۱۷۲ 

وق ال تع الى + جک د 5 ن ن ڻ ن 3 3 قة هام شد ه 4 ھ چ م 
سخ ع كك 5 ک و جالتوبة: "١‏ 


ولا يمكن بعد هذه النصوص أن يقول أحد إن تأليه المسيح أو التثليث أو أي كائن غير الحق 
تبارك وتعالى تجمتع مع التوحيد الذي يدين به المسلمون . 

ولا يع ذلك انتقاص المسيح عليه السلام أو التقليل من شأنه ومن شرف مكانته» ولكنه القول 
العدل والمنصف في حقه عليه السلام» نؤمن به موقنين لأنه إخبار ممن يعلم السر وأحفى من الحق الذي 
خلق المسيح وبعثه وهو أعلم بحقيقته وحاله. 


القرآن الكريم حوى أدلة نقليه وعقلية على نفي الولد والشريك عن الله تعالى: 

إضافة لاحتواء كتاب الله الكريم للأدلة النقلية الى تؤكد وحدانية الله تعالى» وتذم الشرك 
بأنواعه» فهو كذلك يتضمن أدلة وبراهين وحجج عقلية على تازهه سبحانه عن الولد والشريك. ومن 
النصوص القرآنية الكريمة الى تحمل دلائل عقلية على نفي ألوهية المسيح عليه السلام. 
قوله تعلل : ج35 ذ ه هم بد ھ ۹ھ ه 4 ے نش ع كڭ ڭ 55 ۇ ؤز و و( 
و و و و و ؤ جالبقرة: ١١7-1١‏ 

وهذه الآيات تبطل على النصارى دعواهم الولد لله تعالى وذلك في قوله " سبحانه " أي تتزهه 
عن ذلك الإدعاء . 
ثم ساقت الآية حجتان على استحالة اتخاذ اللہ تعا ی للولد: 

الحجة الأولى : قوله تعالى : " بل له ما في السماوات والأرض كل له قانتون" أي أن كل ما 
غو رض هو هلك ا میات ج غاد لرک عدا 

امان 0ا ا و يكون ا 
مل وكا لأن المملوك مربوب عبد من العبيد» والابن نظير الأب» فكيف يكون عبده ومخلوقه ومملوكه 
بعضه ونظيره ؟ هذا من أبطل الباطل ... 

فإذا كان له ما في السماوات وما في الأرض وهم عبيده قانتون تملوكون استحال أن يكون 
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منهم شريكاء وكل من أقر بأن لله ما في السماوات وما في الأرض يلزمه أن يقر بالتوحيد ولا بد " © 


يقول ابن جرير الطبري في تفسير الآية :"وهذا بر من الله حل وعزء عن أن المسيح الذي 
زعمت النصارى أنه ابن الله مكذيهم هو والسموات والأرض وما فيهاء إما باللسان» وإما بالدلالة, 
وذلك أن الله جل ثناؤه أخبر عن جميعهم بطاعتهم إياه وإقرارهم له بالعبودية عقيب قوله : [ وقالوا 
اڈ ال لد 1" © 


"الحجة الثانية : قوله تعالى : " بدیع السماوات والأرض " وقد قال تعالى في موضع آخر: 
















































































چ ی ى 223 
ج الأنعام: ۰١‏ 


ووجه هذه الحجة أن من اخترع السماوات والأرض مع عظمهما وآياقما وقطرهما 
وابتداعهماء هو قادر على احتراع ما هو دومُما ولا نسبة له إليهما البتة " © 

فلا حجة في كون المسيح ولد من غير أب على أنه ابن لله؛ لأن من ابتدع ذلك على عظمة لا 
يعجزه إيجاد رجحل واحد بلا أب. 

جا آلا ہے را ذاضی آ7ا جن بترل لاگ کن ,سر غ ا انم 
كانت قدرته كافية في الإيجاد بمجرد أمره وقوله " كن " فأي حاجة به إلى الولد وهو لا يتكثر به من 


قلة» ولا يتعزز به من ذلة؛ ولا يستعين به من عب ". ° 







































































الآية الثانية قوله تعالى : ج ی ی ډډ 


ے‫ 


















































ا لے تند د نب نا بد ٹب ٹپ د بث ث 
وج 5 و مث 0R‏ جو جو فی ےج 


33 کت کا 3 ھاآشازز ۰٠۶۹‏ ۱ 

وتتضمن هذه الآية أربع حجج على استحالة نسبة الولد لله تعالى: 

الحجة الأولى : " بديع السماوات والأرض " وقد سبق تقرير الحجة فيها في الآية الأولى . 

الحجة الثانية قوله تعالى : ... ولم تكن له صاحبة " وفي نفي الصاحبة عنه تعالى استحالة الولد 
إليه إذ يلزم من نسبة الولد نسبة الصاحبة أولاً وبنفي هذه تنفي تلك. 

الحجة الغالغة : " .. وحلق كل شيء ..." إن كل للعموم» نسبة الولد إليه تنائي عموم خلقه إذ 
الولد غير مخلوق» وهذا ينائي كون الله خالق كل شيء. وقد ثبت عموم الخلق فتنفي صحة نسبة الولد. 
ويكون المسيح بذلك داحل في عموم "كل شيء ". 

وقد قال ابن كثير في تفسيره للآية :"أي كيف يكون ولد [ ولم تكن له صاحبة ) أي والولد 


(١۔)‏ منحة القريب الحيب ف الرد على عباد الصليب: .]٠۲/١[‏ 
(۲) تفسير الطبري ٠۰۸ /٠[:‏ ]. 

اہ منحة القريب امحيب ق الرد على عباد الصلیب: ص .۳٣٣‏ 
٤(‏ ) منحا القریب ا حیب ي الرد علی عباد الصليب: ص .٠٠١‏ 
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إنما يكون متولدا بین شیئین متناسبین والله تعالى لا يناسبه ولا يشايمه شيء من خلقه لأنه خحالق كل 
شيء فلا صاحبة له ولا ولد" © 

الحجة الرابعة : " وهو بكل شيء عليم " وهو تعالى نفي الولد عن نفسه مع علمه بكل شيء 
فلو كان له ول لعلمہ ولتہ لہ یدل على علبدرکرید فا2ا لہس انتا. 

الآية الالئة: جع لك لك 5 5 ؤوؤؤو زو و 4 وو و و ؤؤ ې ېڊ 
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ی ی ډ ڍ جالمائدة: هلا كلا 


وقد تضمنت هذه الآيات عدة براهين على بشرية المسيح عليه السلام ونفي الألوهية عنه. 

ا ا ر کی ر اول ا کج و 

٢‏ ثانيهما: أن له أماً: ومن كانت له أم فقد حدث بعد آن م يکن» وکل من كان كذلك كان 
خلوقاء والمحلوق لا یکون إِاً '' 

٣‏ الثھما: أنه يأكل الطعام» والأكل دليل الحاحة إليه ولا يصح تصور أن الإله يحتاج لشيء من 
حلقه» فدل على أنه لیس بإله. 
قال القرطبي في تفسير الآيات :" أي أنه مولود مربوب» ومن ولدته النساء وكان يأكل الطعام 
مخلوق محدث كسائر المخلوقين؛ ولم يدفع هذا أحد منھم؛ فمؾ يصلح المربوب لأن يكون 
ربا؟" ۲ 
ويقول الطبري :" أهما كانا أهل حاجة إلى ما يغذوهماء وتقوم به أبدانھما من الطاعم 
والمشارب كسائر البشر من بن آدم» فإن من كان كذلكء فغير كائن؛ إلهها لأن المحتاج إلى 
الغذاء قوامه بغيره» وفي قوامه بغيره وحاحته إلى ما يقيمه دليل واضح على عجزه والعاجز لا 
يكون إلا مربوبا لا رہا'”ٴ“. 

.٤‏ رابعها: قوله تعالى: " قل أتعبدون من دون الله ما لا يملك لكم ضرا ولا نفعاً.." والمسيح لم يملك 
لنفسه نفعاً ولا ضرا علاوة على أن بملكها لهم فقد كاد به اليهود ولولا دفع الله عنه لقتلوه. 
والنصارى تعتقد أنه قبض عليه وصلب ومات» ولم يتمكن من دفع ضرهم عنه والعاجز عن النفع 
والضر ليس بإله. 


.]۱٦٦/ ٢[ مفسیرابن کثیر:‎  )۱( 
.]۳٣۹ /۱[ منحة القريب البحيب في الرد على عباد الصليب:‎ ) ١ ( 
.] ؟٠5١/‎ 5[: تفسير القرطبي‎ )۳( 
.] 5١5/5 [ : تفسير الطبري‎ )٤( 
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الروح القدس في الإسلام: 
رأينا أن الروح القدس في النصرانية هو أقنوم من أقانيم الثالوث أي أنه " الله " تعالى. وهو باعتباره 
أقنوماً هو روح الله وحياته» أو هو أقنوم المحبة الذي يربط بين الأقنومين الآخرين. وهو كذلك المحبة 
الرابطة بين الآب والبشر وهو الموهبة ال يهبها الله للنصارى ليهتدوا وليحب بعضهم بعضاً. 
أما في الاسلام فلا حد شیتاً من ذلكء فالروح القدس في الإسلام هو ملك عظيم من ملاككة 
الله تعالى» بل هو من رئيس الملائكة؛ وهو أمين الوحي جبريل عليه السلام» وقد وردت تسميته بالروح 
القدس في القرآن الكريم والسنة المطهرة. في عدة نصوص منها: 


وقوله عز من قائل في شأن المسيح عليه السلام : جه م ب 4 هاه ه جم ے ے 
ع ك ك 5 5 وو ووو وؤؤؤ ووو وؤ ې ې چالبقرة: ۸۷ 

وقد فسره علماء الأمة بأن المقصود به هو جبريل عليه السلام» يقول ابن كثير في تفسير الآية 
:" روح القدس هو جبريل كما نص عليه ابن مسعود قي تفسير هذه الآية وتابعه على ذلك ابن عباس 
ومحمد بن كعب وإسماعيل بن خالد والسدي والربيع بن أنس وعطية العوفي وقتادة" () 

والدليل على أن المراد بروح القدس هو جبريل عليه السلام قوله تعالى : چ 
ی ى جالنحل: ٠١”‏ 

قال ابن حرير :" قل يا محمد للقائلين لك : إنما أنت مفتر فيما تتلو عليهم من آي كتابناء أنزله 
روح القدس: يقول : قل جاء به جبرئيل من عند ربي باحق" . 

وقال ابن كثير:" [ قل نزله روح القدس ] أي جبريل" ”". 


وقال القرطبي :" له [ قل نزله روح القدس 1 يعن جبریل نسزل بالقرآن كله ناسخه 
نا 5( 










































































فو 
وفي السنة المطهرة : قوله صلى الله عليه وسلم لحسان بن ثابت : ( يا حسان أحب عن رسول 
الله اللهم أيده بروح القدس م © 


(١۔)‏ تفسيرابن كثير ١١0/1١1:‏ ]. 

(۲) تفسير الطبري:[5١/0707١].‏ 

(۳) تفسير ابن كثير: [ 108/9]. 

.] ١/١١ [: تفسير القرطبي‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري ف أبواب المساجد باب الشعر في المسجد ,ح(577) »وكتاب الأدب باب هجاء المشركين » ح(5/00)؛ عن 
عبد ال رمن بن عوف؛ وأخرجه مسلم کتاب فضائل الصحابة باب فضائل حسان بن ثابت ؛ح(٢٥۱/٥۸٢۲)‏ عن أبي سلمة 


O 


بن عبد الرحمن» و ح(۱١۱/٥۸٤۲)عن‏ أبي هريرة . 
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وٹی روایة قال الببي صلی اللہ عليه وسلم لحسان ( اھجھم - أو هاجھم - وجبریل معك) '' 
فهذه نصوص دالة بنصها وتفسيرها على أن الروح القدس هو جبريل عليه السلام . 
مهمته: 
إن أهم عمل لحبريل عليه السلام هو أنه أمين الوحي والواسطة بين الله وبين أنبيائه ورسوله. 
والنصوص ي ذلك من القرآن. 
قوله تعالى : ج ی ی چ 
التحل: ٠١١‏ 
وقولہ تعمال: چگ گ گ ڳ كِ 5 5 گ گ دک ں ں ڻ ڻ ڈ چ 
الشعراء: ۱۹۲ ۔ ۱۹٤١‏ 
وأما في السنة فإن النصوص على أن جبريل هو الموكل بالوحي وأنه الذي كان يوصله للرسول 
صلى الله عليه وسلم تبلغ حد التواتر المعنوي لاستفاضتهاء منها ماجاء في الصحيحين عن ابن عباس في 








































































































































































































وله تالک ی ى 4ج. قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا نزل 
حبريل بالوحي وكان مما يحرك به لسانه وشفتيه فيشتد عليه وكان يعرف منه فأنزل الله الآية الي في: 
چڑ ژ ڑاڑ ک جالقيامة: ج ی ی ډډ ج القيامة: 
- ۱۷ . قال علينا أن نجمعه في صدرك ج ج القیامة: ۱۸ فإذا أنزلناه 
فاستمع چ جالقيامة: ١5‏ علينا أن نبينه بلسانك. قال فقكان إذا أتاه 


جبریل أطرق فإذا ذهب قرأه كما وعد الله" 9) 

وعن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: أقرأني جبريل عليه السلام على حرف 
فراحعته فلم أزل أستزيده فيزيدي حن انتهى إلى سبعة أحرف" 7" 

وهكذا فالروح القدس أو جبريل عليه السلام ملك كريم» وعبد خاضع يطيع الله تعالى ككل 
ملائكة الله لا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون. قال تعالى:ج 
ج ادر 
وهو على حلالة قدره وعظم شأنه إلا أنه لا يعدو مقام العبودية ولا يملك لنفسه ولا لغيره نفعاً 


ولا ضرا. وإنما هو عبد مأمور مطيع. 
























































)١(‏ أخرجه البخاري كتاب بدء الخلق باب ذكر الملائكة » ح(41١3)‏ »وثي كتاب المغازي باب مرجع النبي صلى الله عليه وسلم 
من الأحزاب وخرجه إلى بي قريظة » ح(۳۸۹۷) » وكتاب الأدب باب هجاء المشركين »ح(5/01)»ومسلم كتاب فضائل 
الصحابة باب فضائل حسان بن ثابت .ح(57 87/١‏ ؟)»كلاهما عن البراء بن عازرب رضي الله عنه . 

(۲ ) أُخرجہ البخاري کتاب التفسیر باب سورة القیامة ح(٤٤٦٦)‏ ءومسسلم كتاب الصلاة باب الاستماع للقراءة 
(SEAN EV)‏ 


( ") أخرجه البخاري : كتاب فضائل القرآن» باب أنزل القرآن على سبعة أحرف» ح(4331). ومسلم: کتاب فضائل القرآن وما 


يتعلق به» باب بيان أن القرآن أنزل على سبعة أحرف» وبيان معناهاء ح(۸۱۹). 
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ودوره على عظمه لا يعدو كونه عبد موكل بتأييد أنبياء الله ومن ضمنهم المسيح عليه السلا 
وإبلاغهم وحي الله تعالى» وليس هو إله» ولا موهبة تحل في الأنبياء فضلاً عن أن تحل في أحد من البشر 
سواهم: 

وقي القرآن الكرم نصوص تنكر على متخذي الملائكة آلمة مع الله وجبريل عليه السلام مسن 
ضمن الملائكة الذين عبدهم البشر» ومن ذلك الإنكار على النصارى عبادة الملائكة وفيه إشارة إلى 
عبادة الروح القدس. 

قال تعالى:ج ل 3 د جج جج جججججج چ چ اچ چ 


سے حاف دد ڈظڈڈ 55 وؤ 5 5 كاى 5 ک 
2ه کے 2 ے ے کے 21 9 9ب 5 
55 خشاك 5 5 قى جال عمران: ۷۹ ۔ ۸۰ 


وذلك في بعد ذكر قصة المسيح عليه السلام ثم الإنكار على عابديه وتحريف أهل الكتاب 
کاب اله اللي ن يديه 
وكذلك قوله تعالى + .دك 5. 5 ك گے 5 کک .ى ك5 .كك 5 


4 چ ¢ 
3 "0 0( 5 5 


ن ں ن ں ڈ چالنساء: ۱۷۲ 

ففي الآية دلیل على وحدانية الله تعالى الوحدانية الحقة الخالية من أي شبهة مشاركة غيره معه 
سبحانه» فالمسيح عليه السلام والملائكة .كن فيهم الروح القدس عباد حاضعون له سبحانه» وما دوم 
من باب أولى . 
موقف الإسلام من فساد طبيعة الإنسان بالخطيئة الأصلية: 

القرآن الکرم یدحض عقيدة بقاء حطيئة آدم عالقة بذريته» بل يذكر طهارة آدم نفسه منها 
بتوبته لله تعالى» وقبول الله لتلك التوبة . 

وقد ذكر الله تعالى قصة آدم عليه السلام في أكثر من موضع في كتابه الكريم؛ فقال تعالى في 


سورة الأعراف: جوٌ و و و و ؤ ؤ ې ېډډ 


سے 






































کک و ا یی نے اوقت التاق 

ہس 2 م ط ط گج کا جا ٌ 3 € ے 26 1 ٠‏ ین س۸2۰9 2 

كل ك د د د ر ر ژ رک کک ک گ گ 5 ڈگ گ گ ۔ٗ گگ 5ک ہگ 
طظ ط طط ضطدء ة ے2 ذ له ج ج و و 

ں ں نل ل د د 5 4 هم دم ه 4 ۵ ے سے کے ك5 5 و و 

ىه !1 أ عو ”داشت RR‏ ہ 

و و و و و و و و و و يې ي إل 
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.ہو E‏ # # ## ط ط طط ” 01 أن نے من | كن 5 
ب ل ل ب بيبا ال د نا کب دد لنت د د نا نا لد د قفا قا 3 فد ف ف ل 
GR‏ ےی ےج 
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و چ چ چ الأعراف: 0-۱۱ 
وهذه كل قصة آدم عليه السلام وأثارها تكمن في هبوط الجنس البشري إلى الأرض مع إبليس» 


O 
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وذلك لتحقيق الغاية من خلق البشر وهي الابتلاء والاختبار قال تعالى: ج ب د د ث ث ذ ذ 
ثث ت ڈٌ ث ج الملك: ٢‏ 

فالقرآن يذكر ذنب آدم ولكنه يذكره مقرونا بتوبته عليه السلام» بل ويذكر قبول الله تعالى 
لتلك التوبة ومغفرته لآدم عليه السلام. يقول تعالى: جد د 
ج البقرة: ۷ 


كماقال تعالى في سورة طه : ج و و و ۆ و وۇ چطه: ا 




































































إذن فآدم أذنب وتاب لأن هذه طبيعة الإنسان» وهي أنه غير معصوم من الذنوب وذلك لأن 
الله تعالى ركب فيه الشهوة الى تحمل على ارتكاب الذنوب» ولكنه ليس كما يقول النصارى فاسد 
بالطبيعة وحامل للذنب في تركيبته» بل الإنسان كما يقرر الإسلام يولد طاهرا من الخطايا حاملا 
للتوحيد مفطور عليه إلا أنه غير معصوم من الانحراف» إذ الاستعداد للخير والشر م ركبان فيه. 
فقد ركب الله تعالى في طبيعة الإنسان القدرة على الاهتداء أو الضلال قال تعالى: ج 




















































































































الإنسان: ” ۔ ٣‏ 

وقال تعالى : ج نٌ یی 3 جالبلد: ٠١‏ 

فالإنسان مخلوق للابتلاء وقادر على الاختيار بين الخير والشرء وقدرته تلك صادرة عن أصل 
تركيبه وهي القدرة على مباشرة الخير والشر» والإرادة الحرة في اختيار أي الطريقين. 

وهذا لا يتفق مع ما يذكر النصارى من أن الإنسان يولد بطبيعة فاسدة خحاطئةء وإنما الإاسلام 
مع إحباره بإمكان الاختيار بين الطريقين؛ إلا أنه أيضاً يؤكد على الطبيعة الي يولد ها الإنسان هي 
الطبيعة الخيرة الصالحة والفساد يطرأ عليها فيما بعد بفعل البيئة ومؤثراتها . 

قال صلى الله عليه وسلم :" كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو 
یجس ان"( 

وهذا برهان حلي على أن الإنسان يولد على فطرة ليست هي باليهودية ولا بالنصسرانیة ولا 
با محوسية» ولم يذكر أن الإسلام طارئ عليها؛ إذ هو متفق مع الفطرة السليمة الي هي توحيد الله تعالى 
والرغبة في طاعته وعبادته. 

نقل ابن حجر عن "القرطبي في "المفهم" فقال المع أن الله حلق قلوب بي آدم مؤهلة لقبول 
الحق كما حلق أعينهم وأسماعهم قابلة للمرئيات والمسموعات فما دامت باقية على ذلك القبول وعلى 


(۱) أخرجه البخاري كتاب الحنائز باب إذا اسلم الصبي فمات هل يصلى عليه وهل يعرض على الصبي الإسلام » ح(597١)ءوفي‏ 
بلب ما قبل في أولاد المشركين » ح(113١)»وكتاب‏ التفسير »تفسير سورة الروم؛ ح(4317 5):وفيٍ كتاب القدر باب الله أعلم 
ما كانوا عاملين »ح(7777)» ومسلم كتاب القدر باب معن كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت أطفال 


الکفاں ح(٢۰۸/۲٦۲).‏ 
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تلك الأهلية أدركت الحق ودين الإسلام هو الدين الحق وقد دل على هذا المعيئ بقية الحديث حيث قال 
كما تنتج البهيمة يعين أن البهيمة تلد الولد كامل الخلقة فلو ترك كذلك كان بريئا من العيب لكنهم 
تصرفوا فيه بقطع أذنه مثلا فرج عن الأصل وهو تشبيه واقع ووجهه واضح والله أعل" © 

فليس المراد به أنه حين حرج من بطن أمه يعلم هذا الدين ويريده فإنه الله يقول: چ ې ې ډ 
د ج النحل: ۷۸ 

ولعل من المناسب ذكر أن النصارى لاعتقادهم بأن المولود يولد بطبيعة فاسدة لا يزيلها إلا 
تعمیدہ باسم الب والابن والروح القدس؛ والذي به یصبح نصرانیاء هو تفسير لقوله صلى الله عليه 
وسلم :"فوالداه ينصرانه " إذ في التعميد عدول بالنفس والفطرة السليمة الموحدة إلى النصرانية والشرك 
بالله تعالى» وفي ذلك تلويث لفطرة الله الي فطر الناس عليها . 

وها أن آدم قد تاب وغفرت خحطيئته» وأن كل إنسان يولد بفطرة نقية من الآثام والشرور» فإن 
صفحة أعمال الإنسان إنما تبدأ كتابتها منذ أن يعمل أعماله الي يحاسب عليهاء وليس فيها قبل ذلك 


شيء من أعمال أسلافه خيرها وشرها. فالإإنسان ق الإسلام يحمل وزره وحده» أو ما تسبب فيه. كأن 
















































































زس ما کا فی ب غر ویک ن مها ى هلاال اا عب عة أا عا فى ع 


أما أن يحاسب على ذنب آبائه وأجداده فهذا غير وارد قي الإسلام بل هو من الظلم الذي يتنر 
الله تعالى عنه: قال تعالى : ىت ع 
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ح النجم: ٦۔ ٦٤‏ 


وقال تعالى چک و و و وو و وؤ و ق وو ؤ وۋ ې ې بډ 












































ج الإسراء: 1٥‏ 
وقال تعال : چ ج 
فصلت: ٦٤‏ 
ظط 


ل کا $ $ 5 کچھ 5 ظط ک‫ 5 لله نے 
ت د جد د ٺل تلد د ت ثد د فا ف 3 د جح الجائية: ه١١‏ 
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وٹی الصحیحین أن: رسول الله صلى الله عليه وسلم حين أنزل الله عز وحل چچ ج ج ډ 


ج الشعراء: .1١5‏ قال ( يا معشر قريش - أو كلمة نحوها - اشتروا أنفسكم لا أغئ عنكم من الله 
شيعا يا بئ مناف لا أغين عنكم من الله شيئا يا عباس بن عبد المطلب لا أغئ عنك من الله شيئا ويا 


5 


ر 


صفية عمة رسول الله لا أغن عنك من الله شيئا ويا فاطمة بنت محمد سليئ ما شئت من مالي لا أغيٰ 


عنك من الله شيعا ) " فعقاب الذنوب في الإسلام فردي لا بحمل فرداً عن آحر شيا 


] ۲٤١۹ فح الباري:[ جزء ۳ - صفحة‎ )١( 
ری”0 أخر جه البخاري من حديث أبي هريرة في كتاب الوصايا باب هل يدخل النساء والولد في الأقارب ۲۹۰۲(۰( کتاب‎ 


المناقب باب من انتسب إلى آبائه قي الإسلام والجاهلية » ح(٣٠۳۳۳)»‏ و كتاب التفسير » تفسير سورة الشعراء ح(۹۳٤٤)»‏ 


O 
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وهذا هو العدل, وليس ما يظنه النصارى عدلاً وهو قمة الظلم والجهالة بالله تعالى. 


وأخرجه مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها في كتاب الإيمان باب قوله تعالى [وأنذر عشيرتك الأقريين ) 


(1oo) 
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المحیة المحیة فی الاسلام 


ثبت لدينا ق الباب الأول أن الحبة صفة من صفات الله تعالى» وأنه سبحانه وتعالى يحب 
رگ سال تاد رجات سیا 

وعند ذكر لوازم تفسير الحبة النصرانية وهي تلك العقائد الي یظن النصاری أنھا تعبر عن محبة 
الإله وتظهرها. ولا سبيل سواها لتحقق تلك المحبة. فقد يكون المتبادر إلى الذهن الحديث عن لوازم 
وآثار ا حبة الإلهية في الإسلام بتلك الصورة الصرفة للمحبة في النصرانية» وبتلك السذاجة الى بحجعل من 
الله محبة لإثبات استحقاقه للحبء, لأنه أنحاهم بالحب» ولكن العلم بالله وما يتصف به يحعل الموازنة 
بتلك الطريقة موازنة حاطئة وغير صادقة على موقف الإسلام؛ إذ هي تبئ على أصول النصرانية الي 
بعلت الله سال معان واا هو بات اه وغل سا رات سرن اص اق افطل ا 
الأحرى وتنافت مع قداسته وعظمته وقدرته وحكمته وسلطانه المطلق سبحانه. كما تنافت مع تزهه 
عن النقائض الى تحلبها امحبة المغرقة وال هي صفة الإنسان الذي إذا أحب عمي وصم . 

وليست محبة الله في الإسلام كذلكء لأن الإسلام لا ينظر لله تعالى نظرية جزئية» وليس الله 
عبارة عن صفة واحدة أو بضع صفات, إنما له سبحانه الكمال المطلق» الذي له كل صفات الكمال 
والجلال والجمال في أكمل وأحسن وأعلى ما تكون . 

فال مال چک گا گ 5 ك5 كك دک 5 گگک 5 دون «والتدل: ٠‏ 

مناحاة الإنسان وقربه من ربه تعالى وأنسه به وحبه له؛ لا ترتبط بصفة واحدة؛ وإنما هي أثر 
مجموعة من صفات الله تعالى الي يظهر فيها حبه ورحمته وكرمه وإحسانه وعفوه وغفرانه... 

وهذه الصفات لا تتناقض مع عدل الله» ولا تخرج عن مسار حكمته» بل الله تعالى في كل أثر 
من آثار تلك الصفات هو تعالى الحكيم وتلك الآثار هي مقتضى الحكمة بالإضافة لكوفا محبة أو رحمة 
أو عفواً أو غير ذلك. 

كما أن هذه الموجبات لتلك الصفات لا تنافي صفات الحلال والعظمة والسلطانء فالله تعالى 
رحيم ودود غفور كريم حنان منان واسع المغفرة» مع كونه حبار قاهر شديد العقاب. 

فصفات الله تعالى لا يلغي بعضها بعضاً ولا تنفي أحداها الأخرى كما في النصرانية, إا 
تتكامل لأنها صفات أزلية لذات واحدة. 


لكن لكل صفة مقامها الذي يناسب ظهورهاء فحال التائب الخائف الوجل يناس به ظهور 


غفران الله وعفوه. 
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ومقام المطيع المتقرب المتححب بالنوافل يناسبه الحب له . 
ومقام المعاند المحاد لله تعالى يناسبه البطش والآخذ. ولا حاجر على الله فقد يعفو عن العاصي 
بلا توبة» فهو سبحانه: ج چ الأنبیاء: ۲٢‏ 












































إلا أن الله تعالى قد أخبر على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم أن رحمته سبقت غضبه فعن أبي 
هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:( إن الله لما قضى الخلق كتب عنده فوق عرشه إن رمي 
سباقت غضم 77 
كما أخبرنا أنه سبحانه أرحم بالإنسان من الوالدة بولدها فعن عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
قال: قدم على البي صلى الله عليه وسلم سبي فإذا امرأة من السبي قد تحلب ثديها تسقي إذا وحدت 
صبيا في السببي أحذته فألصقته ببطنها وأرضعته فقال لنا البي صلى الله عليه وسلم: ( أترون هذه طارحة 
ولدها في النار ) . قلنا لا وهي تقدر على أن لا تطرحه فقال: ( لله أرحم بعباده من هذه بولدها ) (©) 

ولعلنا في الصفحات الآتية نتعرف على بعض من مظاهر صفات جال الله وإحسانه. 

فمع أن الله تعالى ذكر في كتابه الكرم وعلى لسان نبيه الكرم حصالا ها رکب لاعلبا إلا 
أن القضايا المنجية قي الإسلام تتعدى في تلك الخصال لتشمل قواعد وأسس في معاملة الله تعالى لعباده 
السا ولا پطرط ن الان سمل تلق القراعد إلا آذ يكرق موسا يالك ال : 
ومن تلك القواعد: 
.١‏ المغفرة وقبول التوبة ء بل والفرح یما . 

يقول عليه الصلاة والسلام :" (لله أفرح بتوبة عبده من أحدكم سقط على بعيره وقد أضله في 
ا 

فهو الله سبحانه الغيئ القوي ليس بحاجة لتوبة ذلك العبد حي يفرح كل هذا الففرح» إن 
الإنسان الذي يفرح بطعامه وراحلته في الصحراء إنما يفرح بأعز شيء لديه وهو نحاته وحياته» وليس الله 
بحاجة إلى الإنسان وتوبته وإنما فرحه ذلك هو مظهر لعظيم محبته للإنسان الذي كان عاصياً ثم تابء 
فهذه محبته وفرحه بعودة العاصي» فكيف تكون محبته للمطيع البار؟! 


)١(‏ أخرجه البخاري كتاب الخلق باب ما جاء في قوله تعالى [ وهو الذي يبدأ الخلق ثم يعيده وهو أهون عليه ) ءح(۳۰۲۲۲) 
التوحيد باب "وكان عرشه علی ا اء "ح(٦۹۸٢)ء‏ وباب قوله تعالى ( وسبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين )2 ح(5١١)؛وباب‏ 
قوله تعالی بل هو قرآن بجحید ٹی لوح محفوظ )ح(١۷۱۱)ء‏ وح(5١١7)»ومسلم‏ كتاب التوبة باب سعة رحمة الله تعالى وأنها 
سبقت غضبه ح(٥۲۷۰۱/۱).‏ 

(۲) أخرجه البخاري كتاب الأدب باب رحمة الولد وتقبيله ومعائقته »ح(5707)» ومسلم كتاب التوبة باب سعة رحمة الله تعالى 
وأا سبقت غضبه ح(7؟1754/5؟1) 

)22 أخرجه البخاري كتاب الدعوات باب التوبة »ح(:535) من حديث أنس رضي الله عنه » وأخرجه مسلم من حديث أبي 


هريرة رضي الله عنه كتاب التوبة باب الحض على التوبة والفرح بھا ءح .)۲٦۷٢/ ١(‏ 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 











ولذا كثرت الآيات والأحاديث الي تحث على التوبة وترغب فيهاء وتبين قرب الله وسرعة 
استجابته وقبوله لتلك التوبة» ومن تلك النصوص المعطرة بال رحمة والرأفة بذلك العاصى و التحنن عليه» 


3 


قوله تعالى: ج 5 4 ه م ب ب ه 4 ه 4 ےس نے سے لت لكك گك وو و 


2 و و جالزمر: ٥٥‏ 
وقوله تعالى: ج35 3 ١‏ 4 ه خا عق يه ھ4 4ے س غ ر گا اک 5 


و و ۆ ۆ و چالنساء: 1٤‏ 

وقوله تعالى: 3 ف ف ذ قف ف ذٌ ڌڏ چ چ چ هود: ٩۰‏ 

ويقول عليه الصلاة والسلام:" يتزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث 
الليل الآحر يقول من يدعون فأستجيب له من يسألي فأعطيه من يستغفرن فأغفر له " “. 

وقال عليه الصلاة والسلام:" إن الله عز وجل ببسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار ويبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيء الليل حن تطلع الشمس من مغرها" . 

فأين هذا من قول النصارى إن توبة الإنسان غير كافيه في رفع الذنب عنه» و أيهما مثال ا حبة 
السامية الراحمة؟ . 
٢‏ تبدیل السیئات بحسنات: 

إن الله تعالى في محبته العظيمة ورحمته الواسعة وكرمه الذي لا يدانيه كرم» لا يكتفي بقبول توبة 
التائب .جرد المبادرة بماء ولايكتفي .محو سيئاته والتغاضي عنها وإنما كرمه سبحانه كرم إيجابي ميزته 
العطاء وليس محرد التجاوز» ويظهر ذلك في أن المسيء إذا تاب تبدل أعماله السيئة بجسنات» وذلك 
غاية ما قد تنتجه المحبة» ولكنه كرم الله وإحسانه. 

قول. چچ چچچ EE‏ جاجع اج جاجع ع و و گے 
الفرقان: ۷۰ 


وقد اختلف العلماء في معنى الإبدال الحاصل بالتوبة على قولين : 

القول الأول: إن التبديل يكون في الدنيا بتديل كفرهم إعاناء وأعمالهم السيئة أعمالا حسنة 
يوفقهم لحاء "قال سعيد بن جبير : أبدهم الله بعبادة الأوثان عبادة الرحمن وأبدهم بقتال المسلمين قتال 
المشركين» وأبدلهم بنكاح المشركات نكاح المؤمنات. 

وقال ا لحسن البصري : ابد م الله بالعمل السيئ العمل الصالح» وأبدلهم بالشرك إخلاصاء 


)١(‏ أنخرحه البخاري كتاب التھجد باب الدعاء والصلاة آخر اللیل ؛ح(١۱۰۹)ء‏ وكتاب الدعوات باب الدعاء نصف 
اليل ح(5177):وكتاب التوحيد باب قوله تعالى [ يريدون أن يبدلوا كلام الله)؛ ح(55١7):‏ ومسلم كتاب صلاة المسافرين 


وقصرها باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخخر الليل والاحابة فیه ٭ح(۸٦۷۰۸/۱)ء‏ وح(٠‏ ۷۰۸/۱۷). 


(۲) أخرحه مسلم كتاب التوبة باب قبول التوبة من الذنوب وان تكررت الذنوب والتوبة »ح(71759/81). 
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وأبدهم بالفجور إحصاناء وبالكفر إسلاما" © 
ومن ذهب إلى هذا المع ابن عباس والحسن البصري و أبوالعالية ”° وسعيد بن جبير وبجاهد 
وقتادة والضحاك وابن زيد ©. 
القول الثاني :إن التبديل يكون في الآحرة بقلب السيئات إلى حسنات» يقول ابن كثير :" أن 
تلك السيئات الماضية تنقلب بنفس التوبة النصوح حسناتء وما ذلك إلا لأنه كلما تذكر ما مضى ندم 
واسترجع واستغفر فينقلب الذنب طاعة بهذا الاعتبار» فيوم القيامة وإن وجحده مكتوبا عليه فإنه لا يضره 
وينقلب حسنة في صحيفته كما ثبتت السنة بذلك وصحت به الآثار المروية عن السلف رضي الله 
۲۷ 
والسنة تؤيد هذا الرأي ففي صحيح مسلم عن أبي ذر قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم إن لأعلم آخر أهل الحنة دخولا الجنة وآخر أهل النار خحروجا منهاء رجحل يؤتى به يوم القيامة 
فيقال اعرضوا عليه صغار ذنوبه وارفعوا عنه كبارها فتعرض عليه صغار ذنوبه فيقال عملت يوم كذا 
وكذا كذا وكذا وعملت يوم كذا وكذا كذا وكذاء فيقول: نعم لا يستطيع أن ينكر وهو مشفق من 
كبار ذنوبه أن تعرض عليه» فيقال له: فإن لك مكان كل سيئة حسنة» فيقول رب قد عملت أشياء لا 
أراها ههناء فلقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم ضحك حي بدت نواجذه" ©. 
وأحرج الطبراني في الكبير عن عبد الرحمن بن جبير عن أبي طويل شطب الممدود : أنه أتى 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فقال : أرأيت رحلا عمل الذنوب كلها فلم يترك منها شيئا وهو في 
ذلك لم يترك حاحة ولا داحة إلا أتاها فهل له من توبة ؟ قال : فهل أسلمت ؟ 
قال + أا آنا فا شيد أن لا الہ الا اللہ وحدہ لا شريلك له وأنك رسول الله 
قال : نعم تفعل الخيرات وتترك السيئات فيجعلهن الله لك خيرات كلهن . 
قال : وغدراتي وفجراتٍ ؟ 
قال :نعم. 
ققال.: الله کو کنا زال اکر عو عرری77؟ 


(۱) مقفسیرابن کثبر: [۳۳۹/۳]. 

(۲) انظر: تفسیر ابن کثیر: [۳۳۹/۳]. 

.]۱۰۷/ ٦[ زادالسیر:‎ )٣( 

.]۳۳۹/۳[ تفسير ابن كثير:‎ )٤( 

)2 أُخرجہ مسلم قي کتاب الإاممان باب أدن أھل ال حنة مترلة ء؛ح(٤‏ ۱۹۰/۳۱). 

)٦(‏ أخخرجه الطبراني في المعجم الكبير :[۷ ٣/‏ ۳۱ ]ءح(٣۷۲۳)‏ ء وقال اغیٹمی فی بحمے الزوائسد:[۳۲/۱] :" رواہ الطرانی 
والبزار بنحوه »ورحال البزار رحال الصحيح غير محمد بن هارون أبي نشيط وهو ثقة". وصححه الألباني في صحيح الترغيب 


والترهيب [ جزء * - صفحة ١١5‏ ] عوقال:" رواه البزار والطبرائي واللفظ له وإسناده جيد قوي", و لم أجده عند البزار . 
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- مضاعفة الحسنات في مقابل بقاء السيئات بمقدارها : 

ومحبة الله لعبده المؤمن لا تتوقف عند مغفرة سيئاته وتبديلها حسنات» بل إن كرمه سبحانه 
وإزادقه اشير العيده لععدق ذلك لنيبه يناك عظينة وأتغرا عربلا على أعمال سيزة أداها الومن 
خالصة لوجه الله تعالى فقبلها الكريم الرحيم» وأثاب عليها فوق ما تستحق » وهذه قاعدة في دين الله 
الإسلام» جاءت في كتابه» وأخبر يما رسوله صلى الله عليه وسل وهي أن الحسنة بعشرة أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف والله يضاعف لمن يشاء. في حين أن السيئة تكتب سيئة واحدة. فامحازاة على السيئات 
تكون عدلاً مثلا عثلء أما الحسنات فجزاؤها فضل مضاعف . 

زرل غال ‏ چک کا ک۶ گ کڈ کک یک کک کا کک کن 
ں چ الأنعام: ٠٦١‏ 

ط ط 5 1 1 ٗ چ و و v‏ عو اث 

ادج يعم عر يفخن قد لتم . ک کر وو و ور وج جٌ وو 
ؤ ؤ اي ي چسبا: ۳۷ 

ESE,‏ 3 53 5-335 ز ڑ ڑک ک ک 


ک گیگ گ گ كا گ چ البقرة: ۲٦٢‏ 

وجاء في الحديث الشريف : " عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم:"كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة عشرة أمثالها إلى سبعمائة ضعف قال الله عز وجل إلا الصوم 
فإنه لي وأنا أحزي به يدع شهوته وطعامه من أحلي للصائم فرحتان فرحة عند فطره وفرحة عند لقاء 
ربه ولوف فيه أطيب عند الله من ريح المسك "© 

وهذه قاعدة عامة في كل أعمال المؤمنء إلا أن منة الله لعبادة وإرادته خيره ونحاته وفلاحه 
تعطيه أكثر من ذلك فهناك أعمال خاصة " كثيرة " ثوايها مضاعف فوق المضاعفات السابقة. 

فليلة القدر وهي ليلة واحدة كألف شهر في ثوابها مع أنها ليلة واحدة. 

هذا عدا ما ورد في فضل الذكر المضاعف وفضل الحج وكثير من العبادات الي لها صور خاصة 
من مضاعفة الأحور. 

وهنا نرى الفرق الكبير والبون الشاسع بين الحبة المنجية في الإسلام وف النصرانية» ففي حسین 
لہ ا کر ا وا اا ت هاف درا ی ا مو يون ا 
تعالى عظم هذا الذنب ولم يقبل مقابله إعان المؤمنين ولا إحسان المحسنين وأعمالهم الصالحة» ولم ترتق 
عنده كل ما فعلته البشرية تمثلة في صا حيها بما فيهم الأنبياء الكرام عليهم السلام إلى تكفير ذلك الذنب» 
ثم يظهر أمل محبة ورحمة لكنه لا يكمل تصوره في الفكر النصران إلا بأن تكون الآلهة ثلاثة» وأن يتزل 
أحدهم من عليائه ليتقرب منهم» ثم يحمل ذنبهم» وأعيرا كم إله السمام على ذلك اتيف الأرخن 


(() أخرحه مسلم في كتاب الصيام باب فضل الصيام »ح(55١/51١١).‏ 
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بالصلب والموت على يد الإنسان» وبدم الإله فقط تكون المغفرة وتتم امحبة . 

أين هذا التصور الأسطوري الساذج البعيد عن العقلانية وعن مفهوم المحبة الإلهية» من إيجابية 
ا حبة الاھیة فی الاسلام وإعلاٹھا لعمل الإنسان وتقديرها لما يصدر عنه ولو كان بسيطاً إذا كان صادقاً 
خالا اا 

وإثابتها عليه إعلان لتقديرها له» ومضاعفتها له إعلان لسمو المحبة وسعة رحمة الإله سبحانه . 

ولايخفى ما في التصور الإسلامي الظاهر في قبول التوبة ومغفرة الذنوب ومضاعفة الحسنات» 
من جانب مهم من جوانب محبة الله تعالى لخلقه وإرادته صلاحهم ومحبته للقضاء على الفساد» والترغیب 
في الإقلاع الفعلي عن المنكرات, والإقبال على ما فيه صلاح الإنسان فرداً وجماعة في الدنيا والآخرة . 

وامحبة في الإسلام تقدر الإنسان وتقدر أعماله وتحترم مجهوده من جهة» ومن جهة أحرى 
هدفها نفعه وصلاحه والارتقاء به» فإن الرقي يكون بعمل الخير والصلاح» وليس قي الفساد والانحلال 
والتحلل من الشرائع والعبادات» وإنما ذلك هدم ودمار للمجتمعات حاربته المحبة الإهمة في التصور 
الإسلامي محاربة عملیةء وليست بحرد حطب وقصائد تقال في إله عاشق ظلم ثم انتحر لأحل حبوبيه 
لان e‏ قي 

ومحبة العباد لله تعالى في الإسلام لا تستلزم تلك المخرافات حي تحصلء فإن النصراني يقول إن 
سبب حبه لربه هو ردة فعل على عمل خاص في زمن خاص» وهو حينما نزل الإله وتجمسد وتقرب 
وعاش كالإنسان ومات حاملاً ذنبه. فيجعل النصراني من تلك الخرافة سبباً وحيداً لحبه لربه وكأنه إن لم 
يؤمن بتلك الخرافة فلن يحبه؛ إذ لم يقدم له ما يدعوه للحب !! 

فأين كانت هذه الصفة الأساسية قبل فعل التجسد؟!! 

والحق أن محبة الله تعالى هي محبة فطرية» ما فطرت النفوس البشرية عليه؛ إذ النفوس مفطورة 
على حب الكمال» ولا كمال ككمال الله تعالى» بل هو وحده الذي له الكمال المطلق» وإنما يحصل 
للنفوس محبة الله معرفته سبحانه وإدراك كماله وجلاله» ومعرفته سبحانه تحصل ,معرفة أسمائه وصفاته 
وآثارها في مخلوقاته» فإن الحب تبع الإدراك والمعرفة» والله تعالى له الكمال المطلق الذي كلما تفكر فيه 
الان ادد ما ريقف 

وتلك المعرفة لا تتحقق إلا بإتباع المنهج الحق قي معرفة صفات الله تعالى» وذلك بإثباتها كما 
وردت في الكتاب والسنة بدون تحريف أو تعطيل وبدون تمثيل أو تكييف. فإن من حرف صفات الله 
تعالى ووا ا مهدفه د اها لبس عو انلع عنار له ها شی اس ویتے لم يعرف 
صفاته ؟!! 

ومن هه اله كلق آر كين صفاها القند ى بغامدات للق قا بيه ظوتا لا علق 
ذهنه» فأى له أن يصل لمعرفة الخالق تبارك وتعالى ؟!! وكلا الصنفين لا يمكن أن يصل لمحبة المؤمنين 
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العازفين برقم 

فإن صح المنهج في صفات الله تعالى بإثباتها كما جاءت» جئ المؤمن ثمرة تفكره في نصوص 
الصفات» وخرج منها بمحبة الله تعالمى امحبة المقترنة بتعظيمه سبحانه وتعالى» وكلما ازداد مطالعة لتلك 
الوص وك اا رفا عا کا رواو 3 فل و ينه كان کل ت فة ن 
صفات ا حق تبارك وتعالى لو وقف عندها الإنسان وقفة تأمل وتفكر» لخرج منها بحب الله فيكف 
بتوارد تلك الصفات البالغة الغاية في الكمال» وهذا التفكر هو ما أورث الصحابي الذي كان يحب 
سورة الإخلاص ويكررها محبة الله تعالى لاشتمالحا على صفة الله تبارك وتعالى . 

ومن سبل معرفة الله تعالى واستجلاب زيادة حبه في النفس التفكر في آثار تلك الصفات» وفي 
آيات الله الكونية المتمثلة في كل ما خلقه الله تعالى وأوحده في هذا الكون المشاهد» فإن هذا ثما يزيد 
امحبة ويجعلها تتناهى إلى أقصاها. 

وقي ذلك يقول الإمام ابن الجوزي :" ومن أعظم أسباب المعرفة الخاصة التفكر في ملكوت 
السماوات والأرض وما خلق الله من شيء ... وق القرآن شيء كثير من التذكير بآيات الله الدالة على 
عظمته وقدرته وجلاله وكماله وكبريائه» ورأفته ورحمته وبطشه وقهره وقدرته وانتقامه» وغير ذلك من 
صفاته العليا وأسمائه الحسئ والندوب إلى التفكير في مصنوعاته الدالة على كمالهء فإن القلوب مفطورة 
على محبة الكمال» ولا كمال على الحقيقة إلا له سبحانه وتعالى» ولحذا كان السلف يفضلون التفكر 
على وال ادن" 

ومن النصوص في الحث على التفكر في الآيات الكونية قوله تعالى: ج 5 ل ڑڑ 
کے کے 5.5 55 555-555 SESS‏ ںویج 3 د 
هُ هُ ه م ب بجآل عمران: ۱۹۰ ۔ ۱۹۱ 

وفي الآية إشارة إلى أن التفكر في مخلوقات الله تعالى مرتبط .مداومة ذكر الله وملازمته» فإن 
ملازمة الذكر على كل حال لا تكون إلا إذا كان حب الله وتعظيمه بملاءان على المؤمن قلبه. لأن 
الذكر الذي يكون بدافع الخوف فقط إنما يكون في حال الشدة والضيقء أو عند ما شار الخوف في 
النفس» بينما الحبة التامة هي الي تحمل القلب على الذكر على كل حال. 

أيضا من أسباب زيادة المحبة الإلهية في النفس التفكر في نعم الله وإحسانه على العبد» فإن النفس 
مفطورة على حب امحسن إليهاء والله تعالى في الحقيقة هو المحسن من كل وجه. 

ومدار النجاة في الدنيا والآخرة على ا حبة .. 


یما ختاسة 


س12ق غال و 


ومصداق ذلك ما روى أنس رضي الله عنه: أن رجلا سأل النبي صلى الله عليه وسلم عن 
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ع 


الساعة فقال:مى الساعة ؟ قال: ( وماذا أعددت لما ) . قال لا شيء إلا أني أحب الله ورسوله صلى الله 
عليه وسلمءفقال:( أنت مع من أحببت ). 

قال أنس فما فرحنا بشيء فرحنا بقول البي صلى الله عليه وسلم:( أنت مع من أحبيت ) . 
قال: أنس فأنا أحب البي صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر وأرجو أن أكون معهم بجي إياهم وإن م 
أعمل يعثل أعمالهم " © 

وعن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: جاء رحل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا 
رسول الله كيف تقول في رجل أحب قوما ولم یلحق بھم ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (المرء 
مع من أحب) (). 

وقال الإمام النووي تعليقاً على الحديث:" فيه فضل حب الله ورسوله صلى الله عليه وسلم 
والصالحين» وأهل الخير الأحياء والأموات» ومن فضل محبة الله ورسوله امتثال أمرهمء واجتناب فھیھماء 
والتأدب بالآداب الشرعية. ولا يشترط في الانتفاع ممحبة الصالحين أن يعمل عملهم؛ إذ لو عمله لكان 
منهم ومثلهم" 7" 


وقال صاحب عون المعبود:'( المرء مع من أحب ) يعن من أحب قوما بالإخلاص يكون من زمرهم 
وإن لم يعمل عملهم؛ لثبوت التقارب بين قلويهم, ورا تؤدي تلك امحبة إلى موافقتهم» وفيه حث على 
محبة الصلحاء والأخيار رجاء اللحاق بهم وا خلاص من النار" ”. 
فكيف يقال بعد ذلك أن الإسلام دين يخلو من المحبة ويقوم على الخوف والجبروت. 
يقول هوستن سميث عن هذه الدعوى منصفاً الإسلام :" وهنا نتذكر أن الحذر اللغوي الثاني 
لكلمة الإسلام یأت من كلمة "السلام". 
إنه من الأ*مية .بمكان أن نتذكر تلك النقطة الأخيرة» لأن الفز ع والخوف المقدس الذي يبثه الله 
في الإنسان قاد الدارسين الأوائل للقرآن في الغرب إلى استنتاج أن هذا الخوف والفزع يطغى على الرحمة 
الإلهية» وأن المسلمين ينظرون إلى الله على أنه قاض غاضب مستبد وعدي الرحمة. ولا شك أن هذه 


قراءة خاطئة : فإن رحمة الله وشفقته ذكرت في القرآن ١97‏ مرة في حين لم يشر إلى غضب الله 


)١(‏ أخرجه البخاري كتاب فضائل الصحابة باب مناقب عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہح(٥۸٣۳)ء‏ وفي كتاب الأدب باب 
علامة الحب في الله عز وجل »ح(-94١58)»‏ وف كتاب الإحكام باب القضاء والفتیسا ٹی الطریسق ؛ح(٤٦۷٦)ء‏ وأخرحه 
مسلم كتاب البر والصلة والآداب باب المرء مع من أحب ۰ ح(١٦۹/۱٭٦۲)ء‏ وح(579/157)رح(059/155). 

(۲) أخرجه البخاري كتاب الأدب باب علامة الحب في الله عز وجل »ح(5١58)»‏ وح(۰۸۱۷) ء وأخرجه مسلم كتاب البر 
والصلة والآداب باب المرء مع من أحب» ح(58١/55150)»‏ 

(۳) شرح النووي على مسلم : [ ۱۲٤/١١‏ ] . 

] ٠٠١/ ٠٤[: عون المعبود‎ )٤( 
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وانتقامه سوى ١7‏ مرة في القرآن . القرآن الى حصت الل ری لتاق ضف اس تا عات 
التالية: 

القدوس السلام المؤمن المهمين » ملجاأً اليتامى» مرشد الضالين » المنقذ من كل كرب » صديق 
المفجوعين » عزاء المصابين» بيده الخير» وهو الرب الكريم » اللطيف » السمیع ء القریسب ء ال رحمن 
الرحیم ء غفار الذنوب » ستار العيوب» الذي حبه للإنسان أكثر حناناً من رحمة الطائر الأم بأفراخها 
اف 

وبفضل رحمة الله فإن عالم القرآن هو في النهاية عالم فرح ويمجة. فهناك الحواء والشمس والثقة 
والاعتماد - ليس فقط على العدالة النهائية المطلقة ولكن أيضاً على العون على طول الطريق والعفو عن 
التائبين: 

NEE CS CELE EE 
ڑ ر ر گے کے ك5 ×٭ گ  گت کے واک ا‎ 33 

عر لي ا ا ا ا 
وروحه مباشرة إلى ذلك الحضور القدسي الإلهي ويدعوه ليتلقى منه القوة والمهداية لمسيرة حياته 
المضطربة. إن باب الله مفتوح دائماء لأنه وإن کان الإنسان والله مختلفان بشكل مطلقء إلا أنه لا توحد 
أي حواجز أي حواجز تفصل بينهما: 

أليس هو أقرب إليكم من حبل الوريد ؟ لا تحتاجون أن ترفعوا صوتكم فإنه: وإن تجهر بالقول 
فإنه يعلم السر وأحفى .. . وهو عليم بذات الصدور ... ج 
ی ی یی ج 
الأنعام: ۹ه" . ۱ 






































































































































ری م تذكر كل تلك الصفات في القرآن وإنما منها ما ذكر في السنة. 
(۲) ادیان العام:۱۸۸-۱۸۷. 
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الباب الثالث 
الآثر السلوكي للمفهوم النصراني في المحبة 
الإلهية 


وينقسم إلى فصلين : 
6 الفصل الأول :صورة التسامح في الواقع النصراني. 


8 الفصل الثاني:الموقف النصراني من الشريعة في ظل مفهوم المحبة. 
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الفصل الأول 


صورة التسامح في الواقع النصراني 
وفيه مباحث : 
المبحث الأول:التسامح في الفكر النصراني» وعلاقته بالمحبة. 
المبحث الثاني:واقع النصرانية خلال التاريخ وموقفها من التسامح. 
المبحث الثالث:ظهور الصهيونية المسيحية وفكرها المناهض للتسامح. 


المبحث الرابع: الفاتيكان في العصر الحالي. 
المبحث الخامس: موقف الإسلام من التسامح. 





٠۸ 
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إن سلوك الناس إنما هو نتيجة لمارسخ في قلويمم من معتقدات» فالسلوك لابد وأن يكون متوافقا 
مع المعتقدات» فما يطوي عليه المرء قلبه لابد وأن یظھر علی جوارحه سل وکا وخلقا. 

وبعد أن درسنا ما يعتقدة النصارى من عقائد مرتبطة .عفهومهم للمحبة» يحسن بنا أن نلققي 
نظرة على تاريخ النصارى وواقعهم لنرى كيف أثرت تلك العقائد فيهم سلوكياً وأخحلاقيًا. 

هل سنجد بحتمعًا ملائكيًا بناء على ما توحي به تلك العقيدة للوهلة الأولى؟. 

هل سنجد النصراني با لآخرين قريبهم وبعيدهم؟ هل وصل النصارى نحبة الأعداء والإحسان 
إليهم؟ وأصبحوا بالتالي بلا أعداء في هذه الدنيا! 

هل ظهرت آثار النعمة المادية» والصفات الإهية المنسكبة عليهم والحبة المختلطة بذواقم ؟ هل 
أصبحوا حقاً هياكل للروح القدس روح ا حبة الفائقة الوصف.. ینشرون تلك ا حبة أینما حلوا وارتحلوا؟ 

ھل أنار روح القدس قلوھم وعقوم؟ء وہل منحتھم ا حبة الا یة معرفة مقاصد اللہ فاأصبحوا نماذج لشة لا 
تخطئ ولاتسهو؟ 

إن ما ذكرهو ما يجب أن تكون عليه الشريحة الإلهية الى اختارها الله وسكب فیھا حبه؛ وأمدھا 
بروحه ونعمته لتھتدي وتحب. 

ولكن بالنظر الى الواقع السلوكي للأمة النصرانية» ذلك السلوك الناشئ عن العقائد المبنية على 
امحبة» يظهر أن السلوك النصراني تأثر بتلك العقيدة في حوانب عديدة من سلوكه لكن أوضح تلك 
الجوانب يظهر في اتحاهين اثنين» أحدهما إيجابي والآخر سلبي. 

والمقصود بالتأثر الإيجابي هنا أن السلوك سار متوافقًا مع العقيدة مسفم اک a‏ 
ها. ويظهر ها الجانب يي التساهل بالشريعة الإهية بل وإلغائها. 

أما الجانب السلبي فهو ما يكون منافرًا للعقيدة ثما يدل على أنا لم تكن معتقدًا حقيقيًا تتبناه 
قلووهم عن إدراك وقناعة» وإنما كان محرد دعوى لا وحود لها في النفس ولذا لم يوحد لما أثر في الواقع. 
ويظهر هذا الجانب من خلال النظر في تاريخ التسامح النصراني. 
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نیعت ات 


لقد كانت الدعوة للتسامح والإحسان» وإشاعة السلام والأمن بين الناس من ضمن دعوة 
المسيح عليه السلام؛ ولذا يتمسك النصارى ببعض ما نسب إليه في هذا الإطار» ليعطوا للمسيحية 
دعوى الخصوصية والتميز بكوها دين امحبة والسلام والتسامح. و يدعون أها الديانة الوحيدة الي جاءت 
اعدا والأمتقاومعا : 

والنصوص الداعية للتسامح والسلام كسلوك للنصارى» هي كما يلحظ كل مطلع على إبحيل 
النصارى تت ركز في نصوص المسيح عليه السلام» بينما تقل حن لتكاد تنعدم عند غيره» وإن كان 
النصارى يحملون بعضا من نصوص بولس على التسامح . 

وأهم هذه النصوص هي ما ورد فيما يسمونه موعظة الحبل» وهي موعظة ألقاها المسيح عليه 
السلام في مدينة الجليل كما تروي الأناحيل. 

وفيها تحلت روحانية وسماحة دعوة المسيح عليه السلام ومما جاء فيها : 

" طوبى للمساكين بالروح؛ لأن لهم ملكوت السماوات. طوبى للحزانء لأنهم يتعزون» طوبى 
للودعاء لأنهم يرثون الأرض. طوب للجياع والعطاش إلى البر» لأنهم يشبعون. طوبى للرحماء لأفم 
يرحمون. طوبى للأنقياء القلب» لأنهم يعاينون الله. طوبى لصانعي السلام؛ لأنهم أبناء الله يدعون. طوبى 
للمطرودين من أجل البر» لأن هم ملكوت السماوات. طوبى لكم إذا عير وكم وطردوكم وقالوا عليكم 
كل كلمة شريرة» من أحلي كاذبين. افرحوا وقللواء لأن أح رکم عظيم في السماوات» فإهم هكذا 
طردوا الأنبياء الذين قبلک " © 

" قد معتم أنه قیل للقدماء: لا تقتلء ومن قتل یکون مستوجب ا حکم. وأما أنا فأقول لکم : 
إن كل من يغضب على أخيه باطلا يكون مستوجب الحكم, ومن قال لأحیه: رقاء یکون مسستوجب 
ا حمع؛ ومن قال: یا أحمق یکون مستوجب نار جھنمء فإن قدمت قربانك إلى المذبح» وهناك تذكرت 
أن لأحيك شيعا عليك» فاترك هناك قربانك قدام المذبح» واذهب أولا اصطلح مع أخيك. وحينئذ تعال 
وقدم قربانك" ". 

حاء في التفسير التطبيقي تعليقاً على ما سبق " القتل خطيئة شنيعة» ولكن الغضب حطية كبيرة 
ایض لام يعس على ضر ال سض اط ۳۶ 


(۔) ایل می :(م: ۳-٢0)۔.‏ 
(۲) المرجع نفسه: (ه: .)۲٥- 5١‏ 
(۳( التفسير التطبيقي :ص٤ ٠۸۸‏ . 
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كما جاء في تلك الموعظة: "سمعتم أنه قيل: عين بعين وسن بسن, وأما أنا فأقول لكم: لا 
فارسا الق ل م افك عل عدف لا تول اهر اكا ومح اة ااك وياد 
ا ك ا ها ومو سف له مراك واعنا اقاكعي عه اللين. فين سنالك قاعطف وس آراد أن 
يقترض منك فلا ترده" (2. 
7 ص ٢( ١١‏ 
اموس او 

كما جاء فيها :" سمعتم أنه قيل: تحب قريبك وتبغض عدوك. وأما أنا فأقول لكم : أحبوا 
لكي تكونوا أبناء أبيكم الذي في السماوات» فإنه يشرق همسه على الأشرار والصالحين» ويمطر على 
الأبرار والظالمين. لأنه إن أحببتم الذين يحبونكمء فأي أجر لكم؟ أليس العشّارون أيضا يفعلون ذلك ؟ 
وإن سلمتم على إحوتكم فقط» فأي فضل تصنعون؟ أليس العشارون أيضا يفعلون هكذا ؟ فكونوا أنتم 
كاملين كما أن أباكم الذي في السماوات هو كامل" ". 

ويشرح هنري هذه الأعداد فيقول : " نرى هنا كيف أفسدت تفسيرات معلمي اليهود هذه 
الوصية. قال الله (تحب قريبك) وقد فهموا من هذا أنه عليهم أن يحبوا من كانوا يمسرون برؤيتهم 
كأصحايمم. استدلوا من الوصية على ما لم يقصده الله إطلاقاء بعبارة ( وتبغض عدوك ) وكانوا 
يعتبروئهم كأعداء لهم كل من شاءوا في ذلك ونرى هنا كيف أن المشاعر الفاسدة كانت على استعداد 
لأن تستخلص ما يبررها ح من كلمة الله» كانوا ينتهزون أية ثغرة في الوصية ليبرروا لأنفسهم . 
ثانياً : نرى هنا كيف تم إيضاح الوصية بكلام الرب يسوع الذي تعلمنا درساً أخبر : ( أما أنا فأقول 
لكم أحبوا أعداءكم ) وعلى الرغم من أن الناس أشرار دائماً. ويتصرفون حيالنا دائماً بالشرء إلا أن هذا 
لا يعفينا من الدين الكبير الذي ندين به لهم؛ وهو أن نحب الناس لأنهم بشر مثلناء نحب قريبنا. من أعظم 
واحبات المؤمنين أن يحبوا أعداءه" . 

كما يقول: " العشارون يحبون أصدقاءهم» فالطبيعة أحبرقمم على ذلك ثم إن المصالح تجعلهم 
يفعلون ذلك أيضاً. فعمل الخير مع أولئك الذين يفعلون معنا خيرء أمر طبيعي يشترك فيه الجميع. وعلى 


هذا يتعين أن نحب أعداءنا ح نفضلهم في هذه الناحية» فالمسيحية تفوق الإنسانية " ^ 


(۱) ایل مچ:(ہ: 15-74). 

(۲) التفسير الكامل للكتاب المقدس: .)١١/١(‏ 
(۳) جيل مێ: .)٤۷- ٤۳ :٥(‏ 

ری التفسير الكامل للكتاب المقدس:ص ٥۲‏ . 
(5) المرجع السابقص.7ه 
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العلاقة بين التسامح والمحبة: 

يربط النصارى التسامح في المسيحية باحبة» فيقولون: إن المسيحية هي ديانة احبة» الي تتعدى 
الصديق لتشمل العدو. فهذا التسامح والسلام الذي يتحلى به المسيحي هو أثر ومظهر من مظاهر تلك 
الحبة. 

وهناك لن يتوقف الأمر عند التسامح» وكف الأذى والتغاضي عن الحقوق» بل سيتعدى ليشمل 
البذل والإحسان والتضحية من أجل العدو؛ فإن هذا هو مقتضى الحبة النصرانية. 

ومن هذا المنطلق يفسرون موت المسيح على الصليب ودعوته أباه أن يغفر لقاتليه بأكها غاية 
التسامح الذي ينتج عن محبة الكل حن الأعداء والمعتدين. 

وهنا يصبح معن التسامح " خياليا " لا يمكن أن يوحد في الواقع له شاهد ما عدا تلك القصص 
الي ينسجها النصارى ويرددوها. مشابة في فحواها قصة صلب المسيح المزيفة» وفيها يظهر اللممسيحي 
الريع يقده تقسه يدلا عن عدو يال العقاب يدلا عه ولك هذه القضصص الا دلبل على ها ول 
إثبات ها. 

من ناحية أحرى يفسرون دعوى التسامح والسلام المميز للنصرانية: بأن النصرانية تحقق لمعتنقيها 
السلام الداحلي. الذي بدورة ينطبع على سلوك الإنسان الخارجي لينشر ذلك السلام . 

ومنشأ هذا السلام الداخلي هو من إحساس النصراني بحب الله له؛ ذلك الحب المميز والذي 
حمل الأب على التجسد في صورة محبوبة وحمل خطاياه عنه ثم إعطائه البراءة من تلك الخطايا؛ ليحيا 
مستريح الضمير فرحاً مسروراً بذلك الحب الفادي» وبالتالي يتدفق ذلك السلام الداخلي على من 
ا 

فمدار الكلام هنا على أن حب الله شعر به النصرائ وولد عندہ سلاماً داخلياً. 

يقول فايز فارس عن هاذين المعنيين : "إن العلاقة بين التسامح ووصية المحبة واضحة بلا شك» 
فالتسامح هو تحاوب طبيعي عند من يعرف أن الله سامحه ورحمه» ويقول السيد المسيح إن استمرار رحمة 
الله وغفرانه للإنسان» مشروط بروح التسامح اليّ تظهر في الإنسان نفسه» فالشخص غير الملتسامح 
حروم من نعمة التواضع الي تجعله مؤهلاً لنوال غفران الله مهما كان استعداد الله أن يسامحه» هذا 
حانب واحد من التسامح, أما الجانب الثاني فهو هدف التسامح وهو إعادة الشركة بين الإنسان والله » 
وبين الإنسان وأحيه الإنسان. إن كل طرف من الأطراف البشرية يحتاج أن يعطي الغفران» وأن ينال 
الغفران» ذلك لأن الجميع قد أحطأوا بقدر ماء والعلاقة بينهم وبين الله قد أصابها شرخ أو صدعء 
وا حمیع يحتاحون إلى غفران الله» وكما ينال الإنسان غفران الله يجب عليه أيضاً أن يغفر لغيره» فتعود 
العلاقة وتئم المصالحة... إن التسامح عمل من أعمال ال رمة النابعة من ا حبة وهدفه إعادة الانسجام 
والشركة بين الناس» فهو من أسلحة المحبة القوية الى تنشر بھا السلام والأحوة بين البشر" . 


.۸٦ علم الأخلاق المسيحية : ص‎ )١( 
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المبحث الثاني 
واقع النصر انية خلال التاريخ وموقفها من التسامح 


المبادئ الأحلاقية الى نادى با المسيح في معاملة النصارى مع بعضهم البعض» ومع غيرهم من 
الناس كانت تسامحيه بشكل يفوق كل المبادئ الي عرفناها في تاريخ البشرية قبله؛ فهي تنص على محبة 
العدوء فضلاً عن التسامح والتعايش معه بسلام. 

لكن ما مدى تمسك النصارى بتلك الدعوة» وما مدى تطبيقهم لاء هل فعلاً مثلوا جماعة امحبة 
والسلام؟. 

هل كانت جتمعاتمم واحات للتسامح والوداعة واللطف مع القريب والغريب ؟ ٠‏ 

والإحابة على هذه الأسئلة تحتاج منا وقفة على الواقع النصراني خلال تاريخه» وهنا لن أققف 
عند سل وكيات كل من انتسب للنصرانية أو تسمى ها. وإنما سأقصر البحث على من يفترض أن ثلوا 
الدين النصرائي ابتداء من البابا الذي هو قمة الحرم النصراني» ليس بصورة دنيوية فحسب» بل بصورة 
دينية أيضا؛ فإن النصارى-الكاثوليك بخاصة- لا يرون البابا موظفاً حكومياء ولا هو بحرد عالم بالدين 
وإنما هو نائب المسيح و ممثل الله في الأرضء المعصوم في قراراته والمؤيد بالروح القدس» وهو أعلم الأمة 
بالنصوص وتفسيرها. وبذلك فهو ينفذ ويطبق إرادة اله النصارى في الأرض عن علم عراده . وهكذا 
فأعماله ليست أعمالاً بشرية؛ وإنما هي تعبير عن إرادة المسيح والأب والروح القدس في الأرض»› 
وأعماله محسوبة على النصرانية كدين وليس عليه كشخص فقط. هذا وفق اعتقادهم في الكنيسة وفي 
البابا. جاء في المجمع الفاتيكاني الأول :"الحبر الروماني هو نائب المسيح ا حقیقی" ”. 

كما جاء في هذا المجمع:"الحبر الروماني عندما يتكلم ر میا(من علی المنبر)» أي عندما يحدده 
وهو ممهمته كراع ومعلم لجميع المسيحيين» بسلطانه الأسمى» أنه من واجب الكنيسة جمعاء التمسك 
بعقيدته في موضوع الإبمان أو الأحلاق» فهو يتمتع » بفعل العون الإلهي» الذي وعد به في شخص 
القديس بطرس» بتلك العصمة الي أراد الفادي الإلمي أن تكون للكنيسة عندما تحدد عقيدة في الإيهان 
والأحلاق. بالتالي » تکون تحدیدات الحبر الروماني هذه غير قابلة للإصلاح بذاتها وليس بفعل موافققة 
الكنيسة." (“والمقصود بالعبارة الأخيرة أن قداسة أحكامه مستمدة من ذاتھا ولیست بحاجے لموافقة 
الكنيسة عليها لتكون صحيحة ومعصومة. 

كما ننظر في السلوكيات الصادرة عن الكنيسة ورجاها من الإإكليروس أو الرهبان؛ إذ أن 
الكنيسة عند النصارى هي جسد المسيح الذي يسكنه الروح القدس ويستمد قدسيته من الرأس الذي 


)١(‏ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها :[؟/150]. 
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هو المسيح» وعليه فهي مؤيدة بالروح القدس كما ہو متفق مع اعتقادھم فیھاء ومؤيدة كذلك بحل ول 
المسيح فيها؛ إذ هي جحسده السري» وعليه فرحال الكنيسة هم الصفوة المنتقاة من قبل الرب» واللذين 
لهم قداسة خاصة ومكانة خاصة؛ فهم الذين يمنحون الأسرار للنصارى وم يصبح للسر فاعلية» وم 
تمنح النعم»وتقبل التوبة وتغفر الخطايا. 

جاء في المجمع الفاتيكاني الثاني:"العصمة ال وعدت با الكنيسة مستقرة أيضاً في هيئة الأساقفة 
عندما تمارس سلطافا التعليمي الأعلى بالاتحاد مع خحليفة بطرس" (©. 

فلا يعقل إذن أن تكون سلوكياقم في مصدرها كسلوكيات بقية البشر. بل أعمالهم وسلوكهم 
محسوب على دينهم» وعلى أقانيم الوثهم الذي يدعون تأييده لهم» وإرشاده إياهم للصواب. 

الوجهة الثالثة هنا ستتجه إلى جماعات يكون فكرها مبنيا على نصوص دينية» أو على موروث 
دی ولو كان خياضا أى خيلافياء فإن أعمال وسلوكيات تلك الطائفة أو الجماعة أو الأفراد هي محسوبة 
على النصرانیة دین ا حبة والتسامح و السلام . 

لقد كان لدعوة المسيح عليه السلام - تلك الدعوة الأخلاقية الروحانية السمحة- أثرها الكبير 
في نفوس المؤمنين به في عصره من ال حواريين وغيرهم؛ فكانوا أمثلة حية للمحبة والتسامح» كما تنقل لنا 
کتب النصاری ء ول ينقل عن أي منهم أنه حارب أحداً من خالفيه . 

يقول دي روزا:" ...في البداية كان العنف وقتل الأنفس جانا ذلا "كيرا و“ وكان 
المسيحيون الأوائل يقولون رداً على مقولة إن روما تحتاج إلى الحرب لحمايتهاء إن روما تحتاج لملوكها 
لحمايتها عن طريق الحروب» ولكن المسيحي الحقيقي لن يشترك في ذلك» وهو لا يمكن أن يصبح ملكا 
هذا السبب» والملك بالتالي لا بمكن أن يصبح مسيحياً حقيقاً لهذا السبب أيضاً. وكانت رسالة المسيحية 
الأول هي نشر السلام» وكان سلاح الحارب المسيحي الوحيد هو الصلاة والتضحية وليس القتإ " "© 

ومن الوثائق الي بقیت والیي توضح حرمة القتال في النصرانية في ذلك العصر؛ وثيقة من 
الكنيسة في مطلع القرن الثالث الميلادي» وتحوي قائمة بالمهن احرم ممارستها على المسيحي وورد من 
ضمنها المهن العسكرية» ومهن أخرى تتضمن العنف» ونص الوثيقة: ١5"‏ المهن و الحرف . 

لابد من الاستعلام حول المهن والأشغال لمن يؤت مم لكي يتنقفوا | بالإعان اللسيحي ] فمن 
يقوم بشؤون مترل دعارة أو يعيل مومسات عليه الكف عن هذا النشاط وإلا سوف يطرد . 

ينبغي أن يعلم النحات أو الرسام ألا يصنعا أصناماء وأن يكفا عن هذه المهنة» وإلافسوف 
يرفضان. كذلك من يقود عربة للسباق في الحلبة» أو من يقاتل في الألعاب» سينقطع كل منهما عن هذا 
النشاطءوإلا سيقع تحت طائلة الطرد» والمصارع أو من يعلم المصارعين القتال» أو من يصارع الحيوانات 


ر0 المرجع السابق: [۱۹۰۱/۲. 
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في الحلبة» أو الموظف العام المكلف بألعاب المصارعين» سيتخلون عن مناشطهم» وإلا سيطردون» وكل 
من هو كاهن أصنام أو حارس أصنام يترتب عليه أن يتخلى عن عمله وإلا سوف يطرد. 

اف 7 تریس لے کل آے زسات رات آ قل لتقم و 
بأداء القسم. وإن رفض الالتزام بذلك فسيطرد. وكل من يتقلد سلطة السيوف أو قاضي مدينة يرتدي 
رداء أرجوانيًء سيكف عن نشاطه وإلا طرد» ومن يردون من بين المؤمنين أو من يرمون التتصرء أن 
يغدوا حنوداء سوف يطردون لأنهم قد احتقروا الله لأن الله يحتقرهم " 20. 

وم یقتصر الأمر علی بحرد تحرع القتالء بل کان من يرفض القتال ويقتل لأحل ذلك يعد 
شهيداً؛ إذ كانت الشهادة تعن بذل الروح في سبيل رفض إزهاق أرواح الآحرين. © 

كما بحد صورة أخرى للتسامح والتعايش الوديء والتکاتف مع ا حتمع من قبل المسيحيين تحاه 
الوثنين الرومان» تكمن في موالاتهم لهمء فمع أنه كانت تحصل اضطهادات من قبل الرومان للمسيحيين» 
إلا أنه لم يرد في تاريخهم ذاك أهم كانوا دعاة تمرد أو عدوان تحاه مخالفيهم, أو الحكومة الرومانية. ففي 
حين كان النصارى يرفضون القتال مع الجيش الروماني» كانوا يظهرون المساندة لهم بالدعاء والابتهال 
إلى الله كي ينصرهم-مع كوفهم وثنيين- ويورد جان فلوري وثيقة يعتذر فيها النتصارى عن عدم 
المشاركة في القتال»وهي نص لأوريجينوس يقول فيها: " ...نحن نأي للأباطرة بنصرة إلية» إن صح 
القول» متقلدين (شكة الله ) ونفعل هذا تلبية لصوت الرسول الذي قال: (أوصيكم إذن» قبل كل شيء؛ 
بتقدم طلبات وابتھالات وتوسلات: وأداء الشكر لأحل جميع البشر» لأجل الملوك وجميع أمناء السلطة. 
وكلما كان لنا المزيد من الورع» غدا عوننا على مزيد من الفاعلية لهؤلاء الذين يمسكون بزمام الحكمء 
وعلى نحو أفضل بکثیر من ا لحنود الذاهبين إلى المعارك فيقتلون من الأعداء مقدار ما يستطيعون " 0". 

ولعل التسامح والوداعة ال كانت تتسم يما تلك القرون مردها لأمرين أو لأحدهما : 
الأول: قرب العهد بدعوة المسيح عليه السلام وبقائها حية في نفوسهم؛ فإن تلك الفترة» هي قرب 
الفترات إلى دين المسيح» الذي دعا إليه» فيرحح فيها صحة الدين» وكون أولئك النصارى مسيحيين 
حقيقيين ولو في غالبيتهم . 
الأمر الثاي: أنهم كانوا الأضعف؛ إذ إن الحكومة كانت رومانية والقيصر كان رومانياً وثنيء وكان 
النصارى أقلية مستضعفة تابعة لحكم أولئك الوثنيين. ولذا كانوا يؤثرون السلامة من ناحية فیسےعوا 


ويطيعواء ومن ناحية مراعاة دينهم كانوا يرفضون المشاركة في القتال إلى حانب الوثنيين وتحت لوائهم. 


)١ (‏ الحرب المقدسة / الجهاد الحرب الصليبية :ص 2555 نقلا عن ھیبولیٹس الرومان؛التقلید الرسولي الفقرة 5١ءدار‏ النشر / 
ببوت (.301]6 8 ) طبعة منقحة» باریس .٠۹۸٤‏ 
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وبقسم وثيئ» وهو ما كان يجب على المقاتل أن يؤديه. 

إلا أنه وببداية القرن الرابع الميلادي» تغيرت الحال وتغير الموقف المسيحي من الققتل والقتال 
وحمل السلاح ولو بشكل جزئي» وذلك راجع لزوال السببين السابقين أو تغيرهما. 

وتكان ذلك على آو افعاق قطن لالص ههر ول ہنا سے ارت سرل 
قسطنطين إلى النصرانية تغير العاملان الحاملان للنصارى على الوداعة والسلام» فمن ناحية الدين ققد 
عقد في عهده مجمع نيقية عام ١٠۳م‏ والذي يعد المرحلة الأولى والأهم والأخطر في تحريف ديانة المسيح 
عليه السلام تحريفاً رسمياً . 

كما زال السبب الثاي؛ إذ أصبح الحاكم مسيحياً والراية مسيحية. وزالت سمة الوثنتية عن 
الدولة والجيش فلم يعد هناك سبب بنع الورعين منهم من الالتحاق بالجيش. 

كما زال الضعف الذي كان يحمل الكثير منهم على الموادعة مع رغبته في العنف. 

يقول في ذلك حان فلوري:" إن انطلاقة المذهب المسيحي هذه اتخذت المزيد من الحجم أيضاً 
مع"ارتداد”") معاظز ا . موقت يعدل هذا الأركداذ جحلا الاکالا نقامة بالحري» مهل غك 
الإمبراطورية المسيحية» ومحولا منحى عقيدة الكنيسة» نحو قبول أول لبعض الحروب. ولا يزال الأمر 
یعیداً عن اخرب المقدسة: فالأمر في هذا الحين لا يعن سوى الالتقال على نحو أساسي :من رفقض 
ارب ال قرغا ی الات کی دوا 

ويقول دي روزا :" ويلاحظ هنا أن نفس هذا التطور حدث بالنسبة لنشر الدین المسيحي» ففي 
البداية كان استخدام العنف من أجل نشر الدين بالإكراه منوعاء ثم مدح البابا لیو الکبیر ( )٦٦-٤٤٤‏ 
ملكا؛ لأنه قام بتعذيب المشعوذين من أجل مصلحة الكنيسة وبقائها. وكانت حرمة إراقة الدماء هي 
السبب الوحيد لعدم قتلهم لؤلاء المشعوذين والاكتفاء بتعذيبهم فقط. 

ولكن هذه الحرمة ضعفت بمرور الزمن» وازدياد عدد المسيحيين في الجيش» فحؾ عام ۱۷۰م مم 
يكن هناك جندي مسيحي واحد في الجيش» ولكن في عام 57١5م‏ لم يسمح إلا للمسيحيين بالانضمام 
للحیش؛:ؤوترکت مهمة تشر السلام لأهل الكنيسة من قساوسة وكرادلة ... الع" . 

ونتيجة لذلك التحول» وجحمع نيقية وما حصل بعده من فرقة» وحرم للمخالفين من الموحدين 
أو غيرهمء فقد أذ النيقاويون في اضطهاد مخالفيهم من الطوائف المسيحية الأخرى. حن أدى الأمر إلى 
طمس حقيقة معتقدات الفرق المخالفة وضياع تراثهم. 


 )١(‏ الارتداد في اصطلاح النصارى يعي اعتناق النصرانية. 
ری الحرب المقدسة / الجهاد الحرب الصليبية : ص :59. 
( ۳ ) التاريخ الأسود للكنيسة » ترجمة حرفية من الألمانية لكتاب : خدام الرب الأوائل " الصفحة المظلمة للبابوية: ص ١٠١١-١١۲‏ . 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





يقول في ذلك جان فلوري:" لم يستفد نصراء التيارات الأقلية» بل على العكس» من حظوات 
الدولة سے اساتا وا عائرا من الاعظلياة ككل الولنين الذين احتقروهم ف الماضي» ولم يصبهم من 
ذلك سوى المزيد من المرارة» يا للأسف» نحن نجهل الكثير عن موقفهم العقائدي» فقد بلغنا منه ققط 
صدى مشوه عن طريق كتابات " أورثوذكسية "[ مستقيمة العقيدة ] كانت تحاريهم ولربما تشوههم 
لكي تندد بمم بشكل أفضل" ”. 

وقد حاولوا حمل الإمبراطور على جعل المسيحية الدين الوحيد للدولة» وإرغام الطوائئف 
الأحرى على الدخول فيها بالقوة. إلا أن قسطنطين لم يطاوعهم لذلك» لكنه بالمقابل اضطهد الطوائف 
النصرانية المخالفة. 

يقول عبد الرحمن بدوي:" وظل التعايش معاً بين جميع الأديان في الإمبراطورية الرومانية قائماً 
حي بعد اعتناق قسطنطين للمسيحية في سنة 57١7م.‏ فقد قام بعض رجال المسيحية يطالبون بقصر 
الدين على المسيحية واضطهاد سائر الأديان» لكنه صمد لهم واستمر على سياسة تعايش كل الأديان 
معاً. لكن مع ذلك اشتد مع الحراطقة" 0©. 

"لکن خلفاءه» بتحريض من المسيحيين المتعصبين» مثل فرميكوس ماترنوس ( 12111010115 
25 أحذوا في اضطهاد الأديان الأحرى. 

ثم حاء ثيودوسيوس الأول ( ۳۹٠١-۳۷۹‏ ) فأمر بجعل المسيحية هي الدين الرسممي للدولة. 
وعقب على ذلك بإصدار قرارات بتحريم کل الديانات الوثنية ( وأشدها قرار سنة ۳۹۳ )» وججعل أمانة 
مجمع نيقية فيما بختص بالتثليث هي عقيدة الدولة الرمية. واعتبر الهراطقة مجانين لا يحق له الانتساب إلى 
الكنيسة. ولم يرتفع صوت بالدعوة إلى التسامح من جانب المسيحيين؛ وإنما الدعاة إلى التسامح كانوا 
من أتباع الديانات اليونانية القديمة" 7" . 

ولكن مع حصول صور من الاضطهاد إلا أنه ظل هناك البعض من النصارى يتمسك مبادئ 
التسامح وينبذ العنف بكل صورة. 

حي ظهر أحدهمء إن لم يكن أهم علماء النصرانية بعامة والكاثوليك بخاصة ألا وهو 
أوغسطين ذلك الرحل الذي كان يدعو إلى امحبة لكل البشر بلا استثناء ٠‏ 

والذي وضع بدعة أن امحبة هي أقانيم الثالوث الإلحي» وهي جوهر الإله. وأقنومالروح 
القدسء والرابط بين الأب والابن. 


.٠١ الحرب المقدسة / الجهاد الحرب الصليبية : ص‎ )١( 
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هذا الرحل المنادي للمحبة هو ذاته المنظر للعنف في النصرانية» والداعي إلى نبذ التسامح مع 
العالف فق عل هرو للق والاشطهاد' اى حرص هو العودرى الله و ادي ماعل مرق 
اضطهاد المخالف وعدم التسامح 27 من ادع الس اة ويا بالنصوص؛ فأصبحت نصوص 
النصرانیة داعية إلى العنف ودالة عليه بدلاً من التسامح وامحبة. 

ولكي يقنع الناس بذلك التوجه الغريب عليهم» ويجعلهم يقبلون يبدأ الحرب» أعطى للحرب 
الموجهة لأعداء الكنيسة اسم "الحرب العادلة"؛ ليميزها عن الحروب الأخرى الي لا تخدم كنيسة روما 
وذلك باعتبار أن الكنيسة هي الممثلة لإرادة الله تعالى والوحيدة القادرة والمخولة بتحقيق العدل الإلحي ٠‏ 

والغریب في ذلك أنه حعل من مبررات الاضطهاد - امحبة - لأولئك المضطهدين» فأصبحت 
امحبة الي كانت تدعو إلى التسامح ذاتها داعية إلى القتل وسفك الدماءء والحرمان من الحقوق المشروعة. 

تقول كارين ارمسترونغ:" وف أوائل القرن الخامس» تابع القديس أوغسطين» أسقف هيبو في 
شمال إفريقياء بذعر مستطير تدمير الإمبراطورية الرومانية الغربية. فقرر أنه بينما تعتبر الحروب ضد 
المسيحيين الآخرين دائماً خاطئة وغير مبررة» فقد يلهم الرب في بعض الأحيان قائداً مسيحياً كي يشن 
509 کا س وک ن يشوع وداود في " العهد القديم " بذبح أعدائهما. وما عيز 
العنف المسيحي عن العنف الوثی هو أنه يجب أن يكون مفعماً با حب لعدوه الذي يقاتله» وينظر إلى 
عنفه هو على أنه علاج يستخدم تقريباً بنفس الطريقة الي يعاقب ما الأب ابنه من أحل صالحه. وكان 
يسو ع قد استخدم هذا النوع من العنف عندما طرد المرابين من الميكل» وأنزل العمى بالقديس بولس 
على طريق دمشق. ومن دواعي الأسى أن هذا العنف المسيحي ذا الغاية العلاجیة ينتهي ا وت 
العدو. صحيح أن المسيحيين بحاحة إلى الدفاع عن أنفسهم إلا أن القديس أوغسطين شدد على أن 
الدفاع عن النفس بحد ذاته لا يمكن أن يبرر العنف. ذلك أن الدفاع عن النفس قد يكون نابعاً من 
الكراهية. لكن حجج أوغسطين كانت ملتوية» ومتناقضة. وتظهر مدى الصعوبة الي واحهته في تسويغ 
ارت لے ۶ 

وبذلك أصبحت كنيسة روما حاملة لواء الحرب بدعوى تحقيق العدالة المناطة بماء وهذه العدالة 
تع طاعة الكنيسة في قراراقاء واتباعها في معتقداهًا. 

يقول دي روزا:" واليوم أصبح ا سا و ولبسوا الحرير وأطلقوا على 
أنفسهم لقب " رأس الدولة " وأسموا الصياد " بطرس " البابا الأول وأصبح شعارهم " السلطة والقوة " 
بدلا من " الحبة والسلام ". 

وناقض المسيحيون يسو ع المسيح وفعلوا بغيرهم كما فعل بهم وأكثر . 
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واستخدمت الكنيسة - باسم المسيح- أساليب التعذيب وأحيانا الصلب ضد المعارضين لها. 
وعقدت اتفاقا بين العرش والمذبح على أن يقوم العرش بحماية المذبح وإحبار الخاضعين له على الدحول 
في الدين المسيحي دون أن يعوا أن بطرس مات في سبيل عدم إتمام هذا التحالف." . 

ومع أن العنف المبرر ديناً دحل مرحلة أكثر تقدماً في النصرانية» إلا أن القتال لم يصل في تلك 
الفترة إلى درحة القداسة ولم يصبح موعودا عليه بالثواب ولكنه أصبح انتا إلا أنه يحتاج إلى تكفير. 
فالقتال العسكري الرسمي ظل خارج نطاق رجال الدين والرهبان؛ إذ هؤلاء يحب أن تبقى أيديهم نظيفة 
من الدماء ٠٣”‏ 

ومع بداية القرون الوسطى ظهر في الكنيسة ما يعرف ( بسلام الرب ) وميليشات سلام الرب. 

وكان يعقد لها ما يعرف بمجامع السلام» ومن تلك ا جحامع بحمع"'شارو"'۹٦۰۹.‏ 

وكان ذلك عبارة عن تحنيد الكنيسة لطائفة من المقاتلين ليدافعوا عن أمواللهها وأراضيها 
واقطاعاتها؛ وذلك أن الكنيسة في تلك الفترة أصبحت أشبه بدويلة لما حدودها وأراضيها وهي ما 
تسمى بالإقطاعيات» تملكها الكنيسة وتؤجر بعضها للفلاحين» ولا يعلم إن كان جنود سلام الرب 
هؤلاء كانوا يعملون لحماية ممتلكات الكنيسة أم لسلب أراضي الغير وإضافتها لما ؟! 

يقول ان فلوري مددا ذعوى الكتييية أن جنود السلام كارا لماي الشف عفين سد 
المغتصبين والمهاجمين كما كانت الكنيسة تدعي"في هذا المنظور» قد يكون إذن المهدف الرئيسي 
لمؤسسات سلام الله مثلما كان في القرون السابقة» إرغام العلمانيين على عدوهم عن الرسومء 
والضرائب» وشن الأحور اليّ يطالبون بماء أو يتقاضوفا " بغير حق " على أراضي الكنائسء أو 
المفترض أنما كذلك. وإن غدا الأمر على هذه الشاكلة» لكان هدف السلام الجوهريء لا مكافحة 
فوضى إقطاعية - فوضى قلما يصدق الناس من بعد شكلها المعمم على الأقل - بل استعادة التحكم 
بتراث كنسي ققددده تحاوزات الأسياد العلمانيين المناوئين» في جوار ممتلكات الأديرة» أو الأسقفيات أو 
الکتائ۔ "۲۶ 

"لسنا هناء كما نرى» في صدد السلام الشامل؛ في صدد الحماية الي توفرها الكنيسة لجميع 
الأهاللي العزل من السلاح» بل فقط في صدد الحفاظ على ممتلكات الكنيسة أو استردادهاء بعد أن سلبها 
أناس علمانيون - ومن ثم حلع عليهم الوصف بأنهم قطاع طرق - وذلك بقوة قسم تم الحصول عليه 


عند الحاجة باستخدام قوة السلا ". 
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أما مفهوم الحرب المقدسة .معناها الكامل والموعود عليها بالثواب» فكان في القرن الحادي عشر 
وهو ما أطلق عليه اسم الحرب الصليبية. وهي الحرب الي تداحل فيها معن القتال .معن الحج لبيت 
المقدسء فا حملات الصلیبیة علی العا م الإسلامي كانت حملات دينية بكل معانیھاء وإن كان لما أسباب 
اقتصادیة إلا أنها ملت كل عناصر القداسة في النصرانية؛ إذ كان الهدف الديئ المعلن لها هو الحج لبيت 
المقدس» واستعادة قبر المسيح المزعوم من أيدي المسلمين الذين أطلقت الكنيسة عليهم اسم الوثنيينء 
كما رافق ذلك حملة لتشويه الإسلام والمسلمين عند شعب الكنيسة» ومن ذلك وصفهم بالوثنية. 

تقول ارمسترونغ:" لقد كان حجا تعبدياً. 90 الي 207 , 

وقد ألقى البابا أوربان الثاني الداعي لهذه الحرب في الناس خطبة سنذ۱۰۹۰ءء دعا إلى إطلاق 
الحملة الصليبية الأولى. بالنسبة لأوروبا الغربية» وثما نقل من هذه الخطبة:" إن الأتراك " عرق ملعونء 
عرق غريب تماما عن الله وهم حقاً حيل لم يتوجه بقلبه أو يعهد بروحه إلى الله ". إن ققتل هؤلاء 
الوحوش الكفرة عمل مقدس . فالواحب المسيحي يقضي " باستئصال هذا العرق الفاسد من 
أرا 0 

وكما وعد البابا المقاتلين بغفران الذنوب والثواب الحزيل على تلك الحرب:" فإن جميع من 
سيذهبون إلى هناك» قد يفقدون حیاتھم أكان هذا خلال سفرهم بطريق البر أم البحر» أم وهم يقاتلون 
الوثنيين» سينالون في ذاك الحين غفران مآثمهم. ليذهبن هؤلاء إذن إلى قتال الكافرين - فهو قتال جدیر 
بأن يقوموا به وهو مدعو إلى أن يختم بالظفر - ليمضين إذن أولئك الذين حي هذا الحين كانوا 
يسترسلون بتعسف في حروب خاضصة على المؤمنين ! وليصنعوا الآن من أنفسهم فرسانا للمسيح. هولاء 
الذين حي هذا الزمان» لبثوا يتصرفون تصرف قطاع الطرق اولیقاتلوا الآنء عملء حقهم البرابرة» 
وهؤلاء الذين كانوا فيما مضى يقاتلون إحوتمم وأهلهم وأنسباءهم! وهم الآن عازمون على نيلهم 
ثوابات أبدية هؤلاء الذين» حي هذه الآونة » كانوا جعلون من أنفسهم مرتزقة ليكسبوا بعض المال 
الزهيد. ومنذ الآن سيعملون ف سبيل شرف مزدوج» وهم هؤلاء الذين» حى هذا الحين قد أنمكوا 
قواهم إفاكاً مضاعفاً. على حساب حسدهم وأيضاً نفسهمء فقد كانوا هنا على حزن وفقر: أما هناك 
فسيغدوق أبرياء وامتيجين: كاتا هنا أعداء الله أما هناك فسيضبحو ن لان ال "7 

ونلحظ الوعد بالثواب الحزيل على تلك الحرب» هنا تغير مفهوم الشهادة الموعود عليها بالثواب 
من الموت في سبيل رفض القتال إلى الموت في ساحة المعركة؛ ولذا أصبحت الحملات الصليبية حربا 


مقدسة» بعد أن كانت الحرب إثما يجب التكفير عنه. 
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وقد رمت تلك الحرب صفحة من الوحشية والمحمجية في القتال الذي لا ييز بين الحربي وغيره» 
وبين الرحل والمرأة» و لا بين بالغ وطفل» فكل من كان مسلما كان هدفا للقتل. 

تقول ارمسترونغ:" ....وفي اليوم التالي للمذبحة» صعد الصليبيون إلى سطح المسجد الأقصى» 
وهناك قتلوا بدم بارد مجموعة من المسلمين كان تانكرد قد أعطاهم الأمان. لم يعد المسلمون بعد اليوم 
أعداء حترمين» ونقيضاً يظهر محد الفرنحة وشرفهم التليد.بل أمسوا أعداء الرب. وبذلك كتب عليهم أن 
يبادوا إبادة لا رحمة فيها ولا شفقة. إِنھم يدنسون هذه المدينة المقدسة. وبالتالي يب قطع داإبرهم 
كالحشرات الطفيلية» ومن هذه الزاوية» كانت التسمية الى أعطيت للمسلمين في اللغة الصليبية هي 
"القذارة " . ورواية شاهد العيان الأشهر » ريمون داغويليه » ترينا بأية روح يسوعية نفذت تلك المذبحة 
" وشاهدنا أشياء عجيبة» إذ قطعت رؤوس عدد كبير من المسلمين» وقتل غيرهم رمياً بالسهام, أو 
أرغموا على أن يلقوا بأنفسهم من فوق الأبراج. وظل بعضهم الآخر يعذبون عدة أيام؛ ثم أحرقوا في 
النار. وكنت ترى في الشوارع أكوام الرؤوس والأيدي والأقدام» وكان الإنسان أينما سار فوق جوادہ 
یسیر بین جثث الرجال والخيل. بيد أن هذا كله لا يعد شيئاً بالمقارنة مع ما حصل ني هيكل سليمان» 
حيث تقام عادة خدمة القداس. فماذا حصل هناك ؟ أحشى إن أنا أحبرتكم بالحقيقة أن لا تصدقوها. 
لذلك حسبي أن أقول لكم على الأقل إنه في هيكل سليمان ورواقه غاص الرجال حي الركب وأعنة 
الخيل في الدماء. وگ كان کیا اشا عاد و راف أن بمتليع هذه المكان بدماء الملحدين» وهو الذي 
عا طويلاً من تحديفاتهم وتدليساق." 00 

ولعل هذه الشهادة من أهلها تكفي لتصور مدى الوحشية الى قاتل بھا جنود الباباء والمفاهيم 
الي يحملوفها عن الآخرين» وحقوقهم وحرماتهم الي لم ير منها أولئك الحنود شيئا٠‏ 

أما البابا باسكال الثاني والذي حلف أوربان الثاني الذي كان قد مات» فقد حيا بطولة جنوده 
ورأى أنهم قد حققوا نبوءات التوراة وبالتالي حققوا إرادة الرب. 

وإذا انتقلنا إلى محطة أحرى من محطات اضطهاد الكنيسة وعنفها ضد المخالفين. بجدها مع من 
ینتسبون للمسيحية لا تقل قسوة عنها مع غير المسيحيين الذين كانت نطلق عليهم اسم الوثنين لإثارة 
حماسة المسيحيين في القتال معهم فالكنيسة النصرانية لم تكن تتقبل إي مخالف أيا كانت درجة الخلاف. 
فکان بجحرد خالفة تقليد من تقاليد الكنيسة. أو رفض قرار من قرارات البابا يعد حجريمة وردة عن 
النصرانية. وتعطي مثالا لذلك ما حصل مع الألبيجين» وهم جماعة مسيحية. كانت تخالف البابا 
وتكفره. فرأى البابا ضرورة استقصالهم وإبادتهم . 

يقول دي روزا في وصفه لتلك المعركة:" عندما مح فرسان البابا في دحوها قاموا بقتل وذبح 
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أكثر من عشرین ألف شخص ما بین رضیع ونساء وشيوخ ورحال. رغم احتمائهم بكنيسة القديسة 
مريم المحدلية» ثم تم إحراق المدينة كاملة بحيث أصبحت كومة من الرماد لم يبق على أثر واحد. 

في هذه المذبحة تم لأول مرة ذبح رجال الكنيسة وحاصة خلال إقامة صلاة وشعائر دينية» فقد 
كانت شهية فرسان الصليب للقتل وتعطشهم للدماء قد بدأت ولن ترجع لسابق عهدها أبداً" (2. 

كما يقول :"والدرس الأول المستفاد من تلك الحملات؛ هو أن عدم الولاء للبابا كان يعد 
جریمة کبری با مقارنة بغیرھاء فالقساوسة والكرادلة سيئو السمعة في فرنسا كانوا أفضل عند البابا من 
الألبيحين الذين اختلفوا معه في الرأي» وتحرأوا على الإفصاح عن هذا الرأي متحدين بذلك سلطته 
كممثل للمسيح والكنيسة. 

كما أظهرت تلك الحملات الصليبية المدى الذي بمكن أن تصل إليه الكنيسة في محرقة أعدائها 
من المشعوذين وغيرهي" (") 
محاكم التفتيش: 

إذا كانت الكنيسة النصرانية قد ملأت تاريخها باضطهاد المحالفين» و مناصبتهم العداء. فضلاً 
عن رفضها التعايش معهم بسلام وتسامح. سواء كان رفضها هذا متمثلاً في قرارات الحرم " اليئ 
كانت توحه لكل من يخالف تقليد كنسي أو يناقش فيه؛ أو كان باستخدام العنف المسلح» فاننا ند 
محطة في تاريخ الكنيسة الكاثوليكية قد تكون هي الأكثر دمویة ووحشیة وبعداً عن أدن حقوق الإنسان 
في جميع الشرائع» ألا وهي ما عرف بمحاکم التفتیش . 

قامت هذه المحاكم بأمر من البابا ( حريجوري التاسع) » والذي شكل تلك اللجان من الآباء 
الدومينيكان والذين كان أشهر آبائهم وهو توما الإكويئ الذي رأينا جهوهه في التنظير للمحبة 
النصرانية» كان يبرر أعمال أولئك المفتشين ويضع لما مسوغات دينية كما فعل أستاذه أوغسطين في 
اضطهاد المخالفين في القرن الخامس ٠‏ 

يقول عبد الرحمن بدوي:" كما تولى القديس توما الإكويئ تبرير هذه الإحراءات من الناحية 
اللاهوتية. فميز بين الكفرء والحرطقة» والارتداد. أم الكفار فينبغي ألا يكرهوا على الإيمان» لأن الإبمان 
أمر إرادي. وقال بإمكان السماح لهم بإقامة شعائرهم. أما الحراطقة فيجب قتلهم, لأنهم ينشرون داء 
يهلك الروح كذلك يجب معاقبة المرتدين عن الدين» لأنه إذا كان قبول الإبمان أمرا امتاريحاء فإن 


الاستمرار على الإبمان ضروري. وارتداد الحاكم يؤدي من تلقاء نفسه إلى تحلل الرعية من الطاعة 
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ل 

وقد كانت تلك اللجان تبحث عن أي خالف للبابا وتقوم بتعذيبه ليعترف بالتهمة ثم إحراقه» 
وغالباً كان الإنسان يعترف ليرتاح من التعذيب الذي كان يرافق التحقيق. وقد وسمت أولئك المخالفين 
بالمشتعوذين: ولك ماغل أن الا محر من الفا اتال #المعالق تدر عالق للضراب فيسو 
مخطئ ومشعوذ. 

ومع أن الله سبحانه وتعاللى لم يسن في النصرانية أو في غيرها من الأديان إحراق المخالف لدينه» 
فإن هذا البابا جعل مخالفة أي قرار له جريمة عظمى يعاقب عليها بالحرق» وكان يحب على كل 
كاثوليكي أن يجتهد للقضاء على هؤلاء المخالفين» ما كان سبباً لتجسس الناس على بعضهمء والوشاية 
بينهم ولو بالكذب ليبعد كل منهم عن نفسه التهمة لینجو من تلك ا حرقة. 

وقد أراد رحال الدين تبرير هذا الفعل لادا فاع اة ارق طہر الک بے ظا 
الذي تلبسة: 

يقوال دف ڑا " والتاريخ لا يعضد النظرية القائلة بأن الكنيسة الكاثوليكية كانت دائماً من 
حماة حقوق الإنسان» بل إنها وصلت إلى حد إحراق المشعوذين دون إعطائهم فرصة الدفاع عن أنفسهم 
وهذا ضد أبسط مبادئ حقوق الإنسان . 

ولأكثر من ثلاثمائة عام لم يتغير هذا الوضغ حن أضبح حزعا من تعاليم الكيسة الكاثرليكية 
راہ الد تر ال سب لی کو ا 

ولم تكن لحان التفتيش تلك تخضع لأي محاسبة من أي جهة؛ إذ كانوا يستمدون سلطتهم من 
البابا الذي أعلن تحمله لأي حطأ أو تحاوز يحصل من قبلهم؛ ولذا فلم يكن أولئك المفتشين يجدون أي 
تأنيب للضمير تحاه ما يفعلونه بضحاياهم؛ إذ إن البابا سيتحمل تبعة حرائمهم عنهم وبذلك فلم يتورعوا 
عن معاقبة كل من تحوم حوله الشكوك دون تحقق من صحة اتهامه» اڈفیتر كان يريا فإن لاہ ا 
الزب خاملا لد بدلا عنهم: فأحذوا يقتلون ويعذبون ويحرقون بقلوب مطمئنة وضمائر مستريحة» ولح 
يكن هناك من يقف أمامهم في جرائمهم تلك؛ لأن كل من يعترض یعد معترضاً على قرار البابا وبالتالي 
يحسب مشعوذاً ويحرق معهم . 

ولم تكن تلك اللجان بطبيعة ا حال تتحری الدقة في توجيه الالتهام إذ كان شعارهم:" من 
الأقضل أن مرت ماف مخض طلا عن أن قلت مشعوة انون 37 

وبنظرة واحدة على قانون الإدانة الذي كانت تعتمده تلك اللجان ندرك مدى الظلم الذي 


واحهته البشرية على أيديهم وبقرار البابا ورضاه . 


. رسالة في التسامح:ص5١» مقدمة المترحم‎  )١( 
.١١7 التاريخ الأسود للكنيسة: ص‎ )٢( 
الرجع السابق: ص ۱۱۷۔‎ )۳( 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





وما جاء فيه: "إما أن يعترف المتهم ويصبح مذنبا باعترافه» أو لا يعترف ويصبح مذنبا بالرغم 
من ذلك عن طريق الشهود ضده» ولو اعترف بكل التهم الموجحهة إليه فهو مذنب» وان اعترف ببعضها 
فقط وأنكر الباقي فان اعترافاته تدينه فيما لم يعترف به» والتعذيب اثبت دائماأنه وسيلة فعالة 
للاعتراف» ويترك الحكم بنوع التعذيب للمفتش المشرف على التحقيق» وإذا لم يعترف المتهم رغم 
استخدام وسائل التعذيب فهو بحق تابع للشيطان ولا يستحق رحمة وعطف الكنيسة وعليه إن يحرق مع 
الل 
محاكم التفتيش في إسبانيا: 

كانت محاكم التفتيش الى سنها البابا حرحوري التاسع سنة لمن بعده في قمع المخالفين . 

فحين انتصر الملك فريناند وزوحته ايزبيلا في إسبانيا وتوليا الحكم فيها. أمرا بتكوين محاكم 
للتفتيش للمسلمين واليهود وإرغامهم على دحول النصرانية بالقوة. وذلك في عام 15١‏ ١م‏ وهم بذلك 
تحاوزوا قانون الأكويي 7©: إذ تعدوا إلى إرغام غير المسيحي على دخول المسيحية إن لم يختر القتل . 
ففر من استطاع الفرار إلى المغرب» ومن بقي إما اضطر إلى تغير دينه. أو تعرض للتعذيب والقتل» وبذا 
أبيد الدينان اللذان كانا في الأندلس ينعمان بالتعايش السلمي والتسامح لقرون عدة وهما اليهودية 
والإسلام. 

وهنا نورد بعض الحقائق والأرقام الي تدل على مدى ما أزهق من أنفس بعد تعذيبها. 

يذكر دي روزا:" أشهر المفتشين في أسبانيا هو توماس الطرقماوي الذي استمر في منصبه لمدة 
حسة عشرة عاماً ء وكان له 1١4:٠‏ ضحية تم إحراق ١77٠‏ 1منهاء ومعظم الباقين سجنوا مدى 
انا 

کما قدر لورت سكرتير التفتيش في أسبانيا من عام ۱۷۹۰ إلى عام ٩۲‏ أنه حي عهده يبلغ 
عدد ضحايا التفتيش في أسبانيا الذين تم إحراقهم نحو ثلاثين ألف شخصء وعندما غزا نابليون أسبانيا 
عام ۱۸۰۸م اعتصم القساوسة الدومینیکان بديرهم في مدريد» وعندما اقتحمه نابليون عنوة أنكر 
الدومينيكان وجود أي ححرات للتعذيب» ولكن عنل الببحث والتقيب وحدها حتود نابليون تحت 
الأرض مليئة بالمساحين وكلهم عرايا وكثير منهم معتوه» ورغم أن القوات الفرنسية لم تكن تتميز برقة 
الغس ا آنِ عَذا اظ 3ك آثار شر جد ذخغا ٹا جرا الساحن رتجردا التیں گار "2 


(۱) اللرحع السابق: ص۱۱۸ 
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(۳) التاريخ الأسود للكنيسة » ترجمة حرفية من الألمانية لكتاب : خدام الرب الأوائل " الصفحة المظلمة للبابوية: ص ٠١١-١٠۲١‏ 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





جرائم التبشير المسيحي في الأمريكتين : 

في القرن السادس الميلادي وبعد اكتشاف القارة الأمريكية» أرسل المسيحيون الأسبان حملات 
تبشيرية واستعمارية في آن معاء و المعلن أن للتبشير الأولوية على الاستعمار» لكن ما حدث هو أن 
المبشرين وعسكر الاستعمار كلاهما كان يسعى لجمع الذهب الذي اشتهرت به تلك البلاد» وليت الأمر 
توقف عند ذلك النهب خيرات البلاد. دون إلحاق الأذى بالسكان الأصليين» وقد كان ذلك ممكنا بل 
وميسوراً مع طبيعة أولئك الهنود الذي وصفوا بالطيبة والوداعة» وكانوا حين يعلمون بوصول الأسبان 
يستقبلونمم بالطعام وتقدم الخيرات» ومنها الذهب» ولكن تلك الوحوش لم يكن يرضيها إلا أن تسفك 
دماء أولئك الأبرياء أو تحرقهم أحياء مستلذة برائحة شواء أحسادهم . 

وقد قيض الله سبحانه لتلك الجرائم شاهدا نقل لنا صورة لما حدث؛ ولكنه يعترف بأنه لم 
يذكر إلا القليل ما حصل لتلك الضحاياء وذلك الشاهد هو المطران "برتولومي دي لاس كازاس" 
وكان أحد الرهبان المصاحبين للحملة بمدف التبشير المسيحي» وقد راعه ما شاهده من جرائم أبناء 
ملته» وقافتهم على الذهبء وعدم قناعتهم بوحود شريك آخر لهم على تلك الأراضي» فأبادوا ما 
يقارب من مليار هندي في تلك الأرض في حوالي خمسين عاما فقط» ومن استبقوهم أحياء كانوا يبعثون 
يحم إلى اسبانيا ويبيعوهم كعبيد. 

وهنا بجموعة من أقواله الى احتوت جزعاً من تلك الشهادة» يقول: 

"والواقع أن تفسير بعض هذه الأعمال الوحشية مستحيل مهما بذلت له من حهد» وصرفت له 
من وقت» لكنئ سوف أتحدث عن ذلك في المطالع اللاحقة» مقسما أن لا اذكر إلا معشار معشار 
ار احا 

"لقد غشي الأسبان إلى تلك الخراف الوديعة غشيان الذئاب والنمور والأسود الوحشية الى م 
جحد طعامها أياما وأياما. ومنذ أربعين عاما وهم يقطعون أوصاها ويقتلوفا ويروعوفاء ومنذ أربعين سنة 
وهم يفتكون يها ويعذبونا ويبيدوفاء كل يوم فظاعة جديدة مختلفة لم نقرأ ولم نسمع عن مثلها من 
قبلها» كانت هذه الفظائع شديدة لم تبق في الجزيرة الاسبانية اليوم سوی مائی هندي من أصل ثلاثة 
رو N‏ 

اوظوال هله رات ا رهن ا ك ن ا مر م ن ال جال ,الا ا ن 
ظلما وعدواناء جراء طغيان المسيحيين وأعماهم الجهنمية. هذا رقم مؤكد على الرغم من أنئ أعتقدء 


. المسيحية والسيف وثائق إبادة سكان القارة الأمريكية على أيدي الأسبان المسيحيين :ص8 ؛‎ )١( 
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مطمثنا إلی اعتقاديء ان عدد الضحایا یتجاوز خمسة عشر مليونا " © 

"أما المسيحيون فعاقبوهم ممذابح لم تعرف في تاريخ الشعوب»ء كانوا يدخلون على القرى فلا 
يتركون طفلا أو حاملا أو امرأة تلد إلا ويبقرون بطوهم ويقطعون أوصالهم كما يقطعون اللخراف في 
الحظيرة. وكانوا يراهنون على من يشق رحلا بطعنة سكين» أو يقطع رأسه أو يدلق أحشائه بضربة 
سيف. كانوا ينتزعون الرضع من أمهاتهم ويمسكوهم من أقدامهم ويرطمون رؤوسهم بالصخورء أو 
يلقون بهم في الأفار ضاحكين ساخرين. وحين يسقط في الماء يقولون:" عجبا إنه يختلج"؛ كانوا 
يسفدون الطفل وأمه بالسيف (كما تسفد قطع اللحم بالسفود) وينصبون مشائق طويلة: ینظموففا 
مجموعة مجموعة» كل مجموعة ثلاثة عشر مشنوقا »ثم يشعلون النار ويحرقوهم أحياء. وهناك من كان 
یربط الأحياء بالقش اليابس ويشعل فيها النار: هكذا أحرقوا الحنود الحمر وهم أحياء" . 

"كان القبطان لا يقدم لرجاله الطعام» لكنه سمح لهم بأن يأكلوا النود الذين معهم» أو الذين 
يلتقطوفم أثناء الغارات على المدن والقرى هكذا صار معسكره أشبه مسلخ يتراكم فيه لحم البشر كان 
الرحال يقتلون الأطفال ويشوومم» وكانوا يقتلون الإنسان من أحل أن يأكلوا لحم كفيه وقدميهء قائلين 
إا أشهى لحم الإنسان" © 

" لقد شاهدت حملة استرقوا فيها ستة آلاف هندي من قرية واحدة» فلم يصل منهم إلا ستة 
أحياء» أما الباقون فقد تساقطوا على الطرق بسبب الجوع أو المرض أو الجراح الى أصابتهم والحمولة 
الي آذقهم؛ وكان الإسباني حين يرى بعضهم يسقط أرضا يقطع رأسه بالسيف لكي لا يزعج نفسه 
بفك الحمولة عن ظهره " © 

هذا حزء يسير حدا من شهادة شاهد عيان رأى وسمع وذهل من وحشية المسيحيين الذي هو 
واحد منهم» لكنه كان إنسان أبقى الله على إنسانيته لينقل للعالم شهادة عن حملة دين التسامح و الحبة» 
الذين عبروا البحار ليبشروا بتلك المحبة الإلهية الى انسكبت عليهم وملأهم, إنهم لو ادعوا الكراهية لما 
صدقنا أن هنالك إنسانا يفعل بأخيه الإنسان ما فعلوه ولو بدافع الكراهية» كيف وهم يدعون الحبة ؟!!! 
الاضطهاد والعنف بين الطوائف النصرانية في العصور الحديثة : 

في مطلع القرن السادس عشر ظهر مارتن لوثر» وأسس حركة الإصلاح المسيحي 
(البروتستانت) والیي كانت موجهة للبابا والكنيسة» وداعية إلى إصلاحهما وتعديل أنظمة الكنيسة» 
وانقسمت البروتستانتية بعده إلى لوثرية وهم ا تبعون لمارتن لوثر » وکلفینیة وھم ا تبعون لحون كلفن . 


.٥٢ص الرحع السابق:‎ )١( 
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وتنسب بوادر التسامح الفعلي في المسيحية إلى مارتن لوثر ودعوته الإصلاحية . 

يقول عبد الرحمن بدوي : " وإنما بدأت الدعوة إلى التسامح الديئ الصريح يرتفع صوقها ويشتد 
ساعدها بقيام الإصلاح الديئ على يد مارتن لوثر ١5/(‏ -5547١م‏ ) هو أمر طبيعي لأن دعوته 
كانت موجهة ضد البابا والكنيسة الكائوليكية. فقال لوثر:" ينبغي التغلب على الملحدين بواسطة 
الكتابة» لا بواسطة النار" .أما قيام الفرق داحل المسيحية فهو في نظره أمر طبيعي» يقول في هذا : " 
لابد من قيام حرق (انشقاقات ) ويجب أن تدحل كلمة الله ساحة القتال وتناضل. ولتجتمع النفوس مع 
بعضھا وتلتقی - حیث یوجد نزاع ومعركة " فلا بد أن يسقط البعض وأن يجرح البعض الأحر . " 
ذلك أن أصحاب العقائد قد يكونون صادرين في عقائدهم عن خالص ضمائرهم » لهذا يحب ترك 
الحرية لحم وأكد مارتن لوثر حرية الاعتقاد والفصل بين الروحي الدنيوي» بين أمور الدين وأمور الدنيا » 
وطالب بإلغاء حاكم التفتيش » ووقف كل إحراء ضد المراطقة والماكرين ). © 

ويبالغ البعض قي مكانة لوثر من دعوى التسامح حي يصفونه " بالداعية الأول لحقوق الإنسان 
" فهل كانت دعوة لوثر وتلامیذہ من بعدہ تساعاً فعلا أم آنھا وجهة أخرى لعدم التسامح وفرض 
الآراء. 

إن بريق دعوة لوثر البروتستانتية بعامة يظهر في كونها ظهرت بعد انقضاء العصور الوسعلی 
بعنفها ومحاكمها التفتيشية» كما أنها ظهرت ومحاكم التفتيش لا تزال تمارس بعض أنشطتها فرأى الناس 
فيها التسامح والوداعة. 

إلا أن ظهور البروتستانتية لم يكن بذلك الحمال لا من ناحية الدعوة» ولا من ناحية العصر 
الذي ظلت دماء الفرق المسيحية فيها تحرى إن لم تكن زادت بظهور حصم حديد في الساحة» وظهور 
صراع جديد بين الكاثوليك والبروتستانت كخصم أساسيء فكان الناس هرب من جحيم الكاثوليك 
إلى هاوية البروتستانت؛ إذ البروتستانيّ لا يسلم من اضطهاد الكاثوليك» والكاثوليكي لا يسلم من 
اضطهاد الو تهات 

ففي انكلترا مثلا كانت الملوك تتعاقب على حكم البلاد ما بين كاثوليكي وبروتستانق» فإذا 
حكم الكاثوليكي قمع البروتستانث وعزل المسغولين منهم من مناصبھم؛ وإذا حکم الکاٹولیکی فعسل 
ذلك مع البروتستانت» فلم يأمن الكاثوليكي ولا البروتستاني في ظل ذلك الاضطراب» وتلك الفوضى ٠‏ 

فالملكة ماري تیودرو ٠٠١۸ - ٠٠١۳(‏ ) حكمت البلاد بعد ادوارد السادس الذي كان 
بروتستاتتياً وكان يوطد للبروتستانتية كدين للبلاد ويقمع الثوار الكاثوليك» فجاهدت هي وكانت 
كاثوليكية ونكلت بالبروتستانت. وطاردهم وأحرقت منهم حوالي ٠٠١‏ من الأساقفة فقط . وهرب 
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وظل الملوك بعدها هذا يحي البروتستانتية ويقمع الكاثوليكية» وذلك يقمع البروتستانتية ويقيم 
الكاثوليكية. 

في ظل ذلك الواقع لا يمكن لنا أن نصدق دعوى أن البروتستانتية كانت طاقة من الجنة فتحت 
على المسيحية» بل هي باب آخر من النار فتح على الطرفين المعتنق لها والمخالف أيضاً. فلوثر في نصه 
السابق كان يرى أن الخلاف والانشقاق أمر طبيعي» لكنه لا يراه مسموحاً به؛ إذ إنه يرتب عليه القتال 
والقتل وكأنه النتيجة الطبيعة له» أو السلوك الطبيعي تحاهه . 

م هو في دعوته للتسامح استفى التعمیدیین''' من تسامحه ورأی وحوب إعدامھم ”". 
في أصول دعوقم كانوا متسامحين . 


مع أهم 


يقول عنهم عبد الرحمن بدوي : " وهنا ينبغي أن نشيد بدور " التعميديين " في الدعوة إلى 
التسامح الديي » إنهم لم يدعوا إليه لأنهم كانوا فرائس الاضطهاد فحسبء وإئما لأن منهجهم يقضي 
بذلك» فقد آمنوا بأن يسوع المسيح دعا إلى التسامح الدين " ° 

أما تلاميذه كما يقول عبد الرحمن بدوي:" منهم من أخلص لدعوة التسامح الديئ ومنهم من 
انحدر إلى عدم التسام" © 

أما الرجل الثاني في حركة الإصلاح والأعظم تأثيراً في العقيدة البروتستانتية وهو كلفن فإن 
موقفه من الإصلاح الحقيقي» وتصحيح العقيدة المسيحية كان في غاية العنف وعدم التسامح» فكلفن 
كان متعصبا لمعتقداته حي لو ظهرت الدلائل والبراهين بفسادها. وقد ظهرت شخصيته تلك في موقفه 
تجاه ميخائيل سيرفتس(١١51١-5517١م)‏ والذي دعا إلى التوحيد ونبذ التثليث؛ لكونه يخالف الكتاب 
المقدس والعقل ويحول دون العيش بسلام مع الأديان التوحيدية الأخرى وبخاصة الإسلام» كان سرفتس 
قاط ار درس الكتاب المقدس ولم يجحد فيه عقيدة التثليث بل وجد التوحید ء فاعتقد أن دعاة 
الإصلاح يحسنون النية والقصد مثله» ویطلبون ا حق والاصلاح كما يسمون أنفسهم» فكتب إلى كلفن 
ووضح له اعتقاده» ولكن كلفن سفه رأيه وسخر منه » ثم أمر بالقبض عليه وحكم عليه بالحرق هو 
وكتابه "أخطاء في التثليث". إذ كان قد ألف كتابين هما :أحطاء في التثليث»و كتاب محاورتين عن 


)١(‏ انظر :رسالة في التسامح :ص58 ١)مقدمة‏ المترحم. 

)٢(‏ التعميديون أو المعمدانيون: جماعات لا تقبل للمعمودية إلا البالغين الذين لهم خبرة شخصية في الحياة المسيحية. انفصلت عن 
كنيسة إنكلترة في مطلع القرن السابع عشر . وتؤلف الكنائس المعمدانية فرعاً هاماً من البروتستائتية في العالم.أنظر: معحم 
الأمان المسيحي ص ٦۷٤‏ 

_)٣(‏ انظر :رسالة في التسامح :ص؛ ١»مقدمة‏ المترجم. 

(15) المرجع السابق :ص .١5‏ 

(ھ) ‏ رسالة فی التسامح :ص٥‏ ۱ءمقدمة ا مترحم. 
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التغليث (2. 

وفي عهد الملك تشارلز الثاني ملك ابحلترا أراد منح المخالفين حرية التدين» ولكن ظهر 
المعارضون للتسامح الديئ وهم هنا الكنيسة الانجليكانية » الذين لم يريدوا أن يتمتع أحد بالحرية 
الدينية في البلاد سواهم . 

وهم لا يكتفون بدعوة المخالفين وتعليمهم ومناصحتهم, وإنما كانوا يدعون لاستتصاهم 
والقضاءء عليهم وقاموا بناء غلى ذلك حملة كبيرة ضد فكرة التسامح مع المخالفين وهم حينها كانوا 
الكاثوليك والكويكرز "» والبيوريتانية ©. 

ويتمثل موقفهم من التسامح في مؤلفافم الي ظهرت في تلك الفترة لمقاومة دعوات التسامح 
»ومن تلك الكتب كتاب بعنوان : " قول في السياسة الكنسية " »لصمويل باركر» وكان باركر في ذلك 
الوقت (سنة )١579‏ قسيساً ملازماً ( 028183) لرئيس الأساقفة شلدونء ثم رقي فيما بعد إلى 
منصب أسقف أكسفورد . 

يقول عنه الدكتور عبد الرحمن بدوي:"ويصرح باركر بأنه إنما قصد بهذا الكتاب لا أن يقنع " 
المحالفين " بفضائل العقيدة الانحليكانية» وإنما تنبيه السلطة المدينة والروحية إلى الخطر الناحم عن وحود 
"المحالفين" لأنهم بحسب ادعائه " أسوأ وأحطر أعداء " لكل شكل من أشكال السلطة. هذا طالب 
بالتشدد في تطبيق قوانين العقوبات ضد " المخالفين ". لقد كان كتابه هذا ,مثابة إعلان حرب على كل 
من يخالفون الكنيسة الانحليكانية في العقيدة. وكانت لمجته عنيفة بالغة الوقاحة في التعبير عن 
"المخالفين": فهم في نظره " دهماء متوحشون متعصبون ". ويمذا كان يرى أن السلوك الواحب تحاههم 
هو " إسكاقم " وليس التفاهم والمناقشة معهم لأنهم ليسوا " كائنات عاقلة " وإنما هم " متوحشون " 
"مصممون على عدم الاهتداء إلى الحق " » " يرفضون كل إقناع ". 

ومن أجل ذلك دعا باركر إلى استئصال " المخالفين "» وإلى معاقبة كل من يأحذ بآرائهم . 
وظن أن العقاب الصارم لبعض قادقم يكفي لقمعهم وردهم إلى " الحق ". وكانت التهمة الرئيسية الي 


.١؟7ص عيسى المسيح والتثليث:‎ 24)1١( 

(۲) إتحاد كنائس مستقلة بذاتها نشأت تاريخاياً عن كنيسة إنكلترة الي قامت في القرن السادس عشر على أثر انشقاق هنري الثامن» 
وما زالت على اتحاد تام يما . الكنيسة الأنكليكانية تضم نحو 55 مليوناً من المؤمنين بماء وهي منتشرة نخاصة في الجزر البريطانية 
والولايات المتحدة وبلاد الكومنولث .أنظر معجم الأيهان المسيحي: ص .۷٤‏ 

(۳) الاسم الشائع الذي يطلق على أعضاء جمعية الأصدقاء الدينية في الغرب»وقد نشأت في القرن السابع عشرء أما اليوم فمعظم 
اتباعها يقطنون في الولايات المتحدة»وهم يشددون على النواحي الروحانية؛ ولايلتزمون بأداء طقوس خاصة بالعبادة. 

(5 )2 البيوريتانية أو التطهرية: مذهب اعتنقه البروتستانت الإبحليز» ثم الأمريكيون» وله خصوصية في فهم السياسة المعتقدية الدينية 
والإجتماعية والإقتصادية» ظهرت فرقتهم في القرن السادس عشر» واستهدفت إصلاح كنيسة الدولة» وإلغاء الطقوس والأردية 


الكهنوتية » ونظام الرتب الكنسية. أنظر: الفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وحن اليوم:ص85١.‏ 
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يرددها ضدهم هي أنهم يعارضون سلطة الملك المطلقة في أمور الدين والدولة» ولخنطورة هذه التهمة رأى 
بار كر أنه لا حل للتسامح مع" © 

ولم يكن موقف المشيخيين “ بأفضل من الإنجيليكان؛ إذ دعوا إلى اضطهاد المخالفين ووحوب 
إعدامهم» وأن لرحال الإصلاح والحكام حق سن قوانين معاقبة المحالفين» " وفي سنة ۷١٦۱م‏ وافقت 
الأغلبية المشيخية في البرلمان على إحراءات رهيبة منها قرار صدر في سنة ١714/‏ ضد المحدفين يعاقب 
بالإعدام كل من ينكر عقيدة التثليث أو عقيدة التجسدء وبالسجن المؤبد للتعميديين والكويكرزء 
اللو 

وقي تلك الفترة كان التسامح ما بين مد وجزر بين الداعيين إليه والمناهضين له» لكن ما يلفت 
النظر أنه لم تكن هناك دعوة للتسامح حقيقية وكاملة فإن دعاة التسامح في تلك الفترة كانوا يستثنون 
من التسامح طوائف سیا كن كان فساها تاقضاء قفد + الدضاة إلى التسامح في عهد تشارلز الأول 
وعهد كرومويل أنكروا الحرية الدينية للكاثوليك »ومنهم من كان ينكر الحرية للكاثوليك والإنجيليكان 
على حد سواء ٠‏ 

وحون لوك صاحب رسالة التسامح بمثل ذلك التسامح القاصر» فهو يتحدث في مقدمة رسالته 
عن فضيلة التسامح فيقول:" إن التسامح بين أولئك الذين يعتقدون عقائد مختلفة في أمور الدين هو أمر 
يرضي الإنجيل والعقل حن إنه لأمر غريب عند الناس أن يكون المرء أعمى في ضوء ساطع كهذا " © 

لكنه ينقض كلامه ذلك بأن يرفض التسامح مع الكاثوليك ويستثنيهم من تسامحه مع اشتراكه 
وإياهم في أصل الدين ”'. 

وقد كانت تلك الدعوات للتسامح في المجتمعات النصرانية جميعها تقريباً تقوم على فصل الدين 
عن الدولة والسياسة. فالتسامح عندهم لا يتأت بتطبيق تعاليم الدين وإنما يأ من إقصاء الدين. ثما يدل 
على أهم لا يرون أن واقع دينهم يعين على التسامح, وإنما يدل موقفهم على قناعاتهم أنه لا تسامح مع 
تطبيق الدين على كل مناحي الحياة وإعطائه السلطة. فالدين منافب للتسامح . 

هذه محات من عدم التسامح في النصرانية ال غل ذھری اذ المسيحية دين التسامح وامحبة 
والسلام هي محرد دعوى ينقضها واقع المسيحية عبر التاريخ. الذي ظل شاهداً على أن القاعدة في تعامل 
الكنيسة النصرانية هو عدم التسامح؛ واستخدام العنف مع المخالفين» وما كان التسامح إلا شاذاً في 


)١(‏ رسالة في التسامح: ص 5؟ ع"مقدمة المترحم". 
(۲) انظر في التعريف يمم: ص 71١‏ من هذا البحث. 
)226 رسالة في التسامح: ص7؟. 

)٤(‏ المرجع السابق: ص58. 

(5) انظر رسالة في التسامح :ص7١١.‏ 
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تاريخ الكنيسة عن القاعدة العامة وهناك الكثير الكثير في تاريخ الكنيسة E‏ 
أدبياً وقرارات المخامع الكنسية مليئة بالحرمان والحكم بالردة والطرد من الكئيسة لكل مخالف أو متجحرئ 
على إبداء رأي يخالف التقليد الكنسي. والذي هو فكر بشرى محض قابل للمناقشة والنقض. إلا أن 
العقول حجر عليها. حب محرد النظر ق الكتاب المقدس» وزد على هذا إحراق الكتب .ما فيها الأناحيل 
الي كانت موجودة في القرون الأولى وقصر الناس على أربعة أناجيل فقط ورسائل أخرى. 

يقول عبد الرحمن بدوي عن فترة العصور الوسطى :" كان اضطهاد المذاهب والأدیان الأحری 
هو القاعدة طوال العصور الوسطى» سواء من جانب البابوية أو من جانب الحكام الأباطرة" © 

والغريب في ذلك أن كل ذلك العذاب كان يتم بدعوى امحبة؛ إذ هي الحامل عليه لتحقيق بحاة 
تلك الأنفس المعذبة ٠‏ 

يقول حون لوك مستنكرا ذلك المبدأً:" إذ لو كان لنا أن نصدق ما جاء به الإنحيل والحواريون» 
فإنه لا يستطيع أحد آج کرت سيو بدون المحبة» وبدون الإبان الذي يعمل لا بالقوة» بل بامحبة. 

والآن فإني أناشد ضمائر أولئك الذين یضطھدونء ويعذبون وينهبون» ويذبحون غيرهم من 
الناس بدعوى الدين» أن يخبروني هل يفعلون ذلك بدافع من الحبة والإحسان ؟ ! 

سأصدق أن الأمر هكذاء إذ أنا شاهدت هؤلاء المتعصبين الغيورين يعاقبون بنفس الطريقة 
أصدقاءهم ومعارفهم الذي يخطئون صراحة في حق تعاليم الإنجيل» وإذا رأيتهم يتعقبون بالحديد والنار 
إحوانهم الفاسدين بالرذائل» اغالکین قطعا إن لم يصلحوا أنفسهم, وإذا أبصرقهم يشهدون على محبتهم 
ورغبتهم في تنجية النفوس .معاناة كل ألوان القسوة العذاب. 

فإن كانوا » كما يزعمون » بسبب من المحبة والإحسان يسابوفهم أموالهم » ويشوهون 
أحسادهم » ويفرضون عليه - على سبيل المجاهدات - السجن والجوع » ويسلبوفهم الحياة ابتغاء 
منحهم الإيمان وابتغاء نحاتقم » فلماذا إذن ينتشر بينهم " الزنا » والغش » والخبث وسائر الأمور الجديرة 
بالكفار" )۲"( 


رین المرحع السابق :ص۳٦‏ . 
رین رسالة ٹی التسامح : ص٦٦‏ . 
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المبحث الثالث 
البروتستانتية وموقفها من التسامح 


في الشق الآخر من النصرانية» وهو الشق الجديد والجميل في نظر الكثيرين؛ الما يحمله من 
أوصاف محببة للنفس كوصف الإصلاح والذي يحمل معن التغيير للأفضل وإزالة الفساد» وتصويب 
الأحطاء» هذا الوصف أطلق على طائفة البروتستانت وهي الي نشأت في القرن السادس عشر وقامت 
على الاحتجاج على بعض معتقدات وسلوكيات وطقوس الكنيسة الكاثوليكية وانفصلت عنها . 

وكان من أهم المآحذ الى أحذها البروتستانت على الكاثوليك استئثار رحال الكنيسة بالكتاب 
المقدس واحتكار تفسيره» ومنع الشعب من تدبره» فجاءت حركة الإصلاح على النقيض من ذلك 
فنادت بحرية قراءة الكتاب المقدس لأي أحدء وإمكان تفسيره من أي فرد من الشعب» كما نادت 
بالعودة إلى العهد القدم كما العهد الجديد. 

وهنا ظهرت الكثير من التفسيرات الجديدة والفردية لهذا الكتاب» وهنا كانت الكارثة الفكرية 
والعقدية ال زادت من كوارث عقيدة النصارى» وأضافت إلى فساد المعتقد فساداً جديداًء وإلى 


انحراف السلوك انحرافاً سيدا لم يمر على النصرانية قبله مثله.ومن تلك الانحرافات الفكرية والسلوكية : 


إيجاد ودعم سياسات الفصل العنصري: 

لقد سبق في هذا البحث إثبات أن البروتستائتية لم تكن باب الحنة الذي فتح على العالم بل 
كانت على قدر كبير من القمع ومصادرة الحريات ويظهر ذلك في عدة جوانب . 
الأول : تشجيع العبودية: 

قامت البروتستانتية على المناداة بالحرية ورفض وصاية الكنيسة» والتحرر من سلطان روما. لكن 
التفسير الحرفي للكتاب المقدس نتج عنه تأويلات لنصوصه أخحذت على أنھا حقائق ومسلمات لا تقبل 
الجدل» ومن ذلك قصرهم الحرية على الطبقات الغنية من الأمراء والأثرياء الذي يجب أن يتحرروا مسن 
سلطان الكنيسة. أما الفلاحون الفقراء فليس لهم حق في طلب التحرر من سيطرة وظلم الإقطاعيين 
وأسياد الأراضي» وقد كان مارتن لوثر قد اصدر كتاب"حرية المسيحي" والذي اتخذه الأمراء والأغنياء 
للتمرد على الكنيسة ورفض دفع الضرائب الي عليهم. إلا أن حرية لوثر تلك لم يكن للفلاحين نصيب 
فيها بل كان لوثر ضد حريتهم مستندا في ذلك على نصوص الكتاب المقدس وتأويلاته لها. 

" فحينما حاول الفلاحون الألمان الفقراء» الذين كانوا يمثلون أغلبية السكان» وكانوا أكثر 
الفئات تعرضاً للاضطهاد في المجتمع» نشر ( الموضوعات الإثنا عشر للفلاحين)» مطالبين بالحرية مسن 
الاضطهاد والظلم على أساس المفهوم اللوثري للحرية المسيحية وقف لوثر مدافعاً عن مصلحة الأغنياء 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 


وأنكر على الفلاحين حريتهم. لقد كان مناصراً لوجهة النظر القائلة " بدلا من الوعد بتحرير الفلاحين 
من عبوديتهم؛ قد أيد الكتاب المقدس العبودية. كان لكل البطاركة والأنبياء في العهد القديم عبيد» ولقد 
دعا بولس الرسول في العهد الحديد العبيد لقبول وضعهم. ولتقدم نصيحة مشايمة للفلاحين الألمان» قام 
لوثر علاوة على ذلك بتحذيرهم بعدم ارتكاب جرعة (السرقة ) الى يبتعد كل إنسان باقترافها بجسده 
عن ربه» برغم أن جسده هو ملك للرب" ”". 
فأنكر لوثر على الفلاحين حريتهم وحثهم على أن لايسعوا محاولة تغيير واقعهم بحجة أنه الواقع 
الذي يقره الكتاب المقدس ويرضاه. 
الثاني: إيجاد ودعم الفصل العنصري: 
دعمت طوائف من البروتستانتية سياسة الفصل العنصري بين البيض والسود» واليٍ تفضل 
البيض وتحرم السود من حقوقهم. مستندين في ذلك إلى كتاهم المقدس الذي يعتقدون أنه أسس لتلمك 
آسصرم 
وقد كانت الكنيسة المولندية البروتستانتية هي الأكثر نشاطا في تطبيق ذلك المخحطط الإلمهي 
للفصل العنصري. و كان يساندها الحزب الوطن (الأبيض العنصري) في إتمام ذلك المخطط. فعملت 
خلال الثلاثينات والأربعينات من القرن العشرين على إرساء نظام الفصل العنصري في جنوب أفريقيا. 
مستندة في ذلك الفصل على تأويل الكتاب المقدس لديهم. 
و" في عام ۸٣۱۹ء‏ نشر تقرير رمي صادر عن الكنيسة الهولندية البروتستانتية هذه البنية 
بوصفها الخطة الإلهية للفصل العنصري» حيث عملت على المستويات الثلاثة التالية : 
)١‏ وعد الله بالتمييز العنصري الروحاني في الفصل النهائي بين من يحصلون على الخلاص الأبدي» 
وأأولك ا حرومون بین الأغنام والماعز» القمح والنخالة» وبين الضوء والظلام في يوم الحساب" 
و(مىه .)۲٥٠٢۰ ١‏ 
)2 "التمييز العنصري الاجتماعي» يقوم على الأمر الإلمي - في سفر التثنية - لبن إسرائيل بألا 
يختلطوا بالشعوب الى حوهم» لا يصاهروهم ولا يعقدوا معهم معاهدات (الإصحاح السابع). 
٣‏ التمييز العنصري السياسي» يبرره أمر لي عندما خلق الله أما متفرقة يحب أن تحتفظ بانفصاها 
من أجل أن تتبع الإرادة الإلهية (سفر التكوين - الإصحاح الثاني» أعمال الرسل - الإصحاح 
الان" 
كما قامت الأصولية المسيحية البروتستانتية في الولايات المتحدة بدعم التمييز العنصري في 
جنوب أفريقيا وفي اسرائيل اعتبار أنهما تطبقان مخطط الله تعالى في الأرض. 


١7١ص‎ : صعود البروتستانتية الإيفانجليكية في أمريكيا وتأثيره على العالم الإسلامي‎ )١( 
صعود البروتستانتية الإيفانجليكية في أمريكيا وتأثيره على العالم الإسلامي : ص175.‎ )۲( 
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ومن الشواهد على ذلك: 

"حث اليمين المسيحي الحكومة الأمريكية على تبي سياسة خارحية مسيحية من شأفا أن 
تساند الدول الحديثة في إسرائيل وتايوان وجنوب أفريقيا. 

أشاد حيري فالويل بجنوب أفريقيا بوصفها( دولة مسيحية) حيث تدعم حقوق الإنسان. 

مدافعا عن نظام التمييز العنصري» انتقد فالويل بحدة الأسقفية الأنخليكية لمعادية للتمييز 
العنصري» وديسموند توتو الحائز على جائزة نوبل للسلام» ووصفه بأنه محتال. 

وأشادت شخصية أحرى بارزة من اليمين المسيحي الجديد» وهي حيمي سواجارت أشاد 
بجنوب أفريقيا بوصفها (بلدا إلهية)» حيث اتخذ موقعاً في الخطوط الدفاعية في المعركة بين المسيح الدجال 
الشيوعي و( الحضارة المسيحية) وال مثلها نظام الأقلية البيضاء" . 

ولم يقف الأمر عند التأييد للأنظمة العنصرية حارج الولايات المتحدة» بل طبق ذلك فعليا قي 
داخلهاء حيث لم يكن الأصوليون الإنجيليون يقبلون ني مدارسهم إلا من كان أبيض اللون وكان يرفض 
أي طلب للالتحاق إذا كان الطلب مقدمه من غير البيض. ° 

وهكذا فالفصل العنصري الذي هو ضد حقوق الإنسان. قام على تفسير نصوص الكتاب 
المقدس عند معتقدي عصمته. 
ظهور الاصولية المسيحية(الصهيونية المسيحية) وفكرها المناهض للتسامح: 

لعل من أكبر كوارث التسامح والسلام المسيحي ظهور ما عرف بالصهيونية المسيحية» وهي 
طائفة بدأت أفكارها بالنمو في القرن السابع عشر ومرجعها هو الكتاب المقدس بعهديه؛ إذ وحدت فيه 
الوعود لليهود بالعودة إلى أرض الميعاد والذي يتلوه حرو ج المسيح المنتظر عند اليهود» فربطوا ذلك 
باعتقاد النصارى بعودة المسيح ابن مريم إلى الأرض ثانية» وما في الإنحيل من مميزات لأتباعه ومختاريه في 
ذلك الزمان . 

كما وحدوا في العهد القدتم والذي هو تراث يهودي بالكامل» وحدوا فيه ٹمیز بي إسرائيل 
وأنهم شعب الله المختار» وأبناؤه الأثيرون» وأن غاية الله - تعالى الله - هو تأمين الوطن لهم. ثم اسقطوا 
وصف بي إسرائيل على كل يهودي . 
وعلى هذا فالصهيونية المسيحية تقوم على عدة دعائم : 
.١‏ اليهود هم شعب الله المختار» و أنهم يكونوا بذلك الأمة المفضلة على كل الأمم. 


.۱۷۳ صعود البروتستانتية الإيفانجليكية في أمريكيا وتأثيره علی العا م الاسلامی : ص‎ )١( 


)٢(‏ انظر: صعود البروتستانتية الإيفانجليكية في أمريكيا وتأثيره على العالم الإسلامي : ص55. 
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۲ أن غ ماقا إطيا يرب البهود بالأرض القدسة ي فلسطين» ران عذا الٹاق سرمدي حن قيا 
الساعة. 
٣‏ ربط الإيمان المسيحي بعودة المسيح لقيام دولة صهيونء أي بإعادة تجميع اليهود في فلسطين حؾ 
ر اي 
وذلك إن عودة اليهود وتجمعهم في فلسطين شرط لقيام معركة كونية نووية تقع قبيل عودة 
المسيح »وتسمى بمعركة "هر بحدون" نسبة إلى سهل "محدو" والذي يقع بين الحليل والضفة الغربية ”", 
وفيها يدمر أعداء المسيح» ولا يبقى إلا أتباعه من هذه الطائفة بالإضافة إلى بعض اليهود الذين يؤمنون 
بالمسيح حينهاء ويختطف المسيح أتباعه؛ ليشاهدوا المعركة وفاية البشر من فوق السحاب» وحين يدمر 
كل شيء ويموت كل من على الأرض يتزل المسيح ويحكم أتباعه لمدة ألف عام بعدها تقوم القيامة٠‏ 
وبسبب هذا المعتقد يتفان المسيحيون الصهاينة في تعزيز قوم النووية. 
تعريفها: 
يعرفها محمد السماك بأنها تلك المسيحية الي تشترك مع الصهيونية اليهودية في التالي:" 
.١‏ أن اليهود هم شعب الله المختار. 
٢‏ أن الله وعد اليهود وملكهم أرض الميعاد من النيل إلى الفرات. 
.2 أن ظهور المسيح مرتبط بقيام صهيون وبتجميع اليهود فيها حن يظهر المسيح فيهم ( كما تقول 
الصهيونية المسيحية ) أو حي يظهر المسيح منهم» ( كما تقول المسيحية اليهودية )." ° 
كما تعرف بالأصولية الإنجيلية:وتعرف بأها:" : ح ركة مسيحية» تبشيرية» متشددة» تدعو إلى 
العصمة ا حرفیة للكتاب المقدس» والعودة الحقيقة للمسيح» وقيام الحكم الألفى" . 
وبما أن المصطلحين يطلقان على ذات الطائفة فالتعريفان يكملان بعضهما البعض؛ إذ العقائد 
الي يذكرها السماك للدلالة على هذه الطائفة نما نشأت من اعتقاد عصمة الكتاب المققدس بعهديه 
ووجوب الفهم ا حر بما فيه. فأصبحت صهيونية لكوما أصولية؛ إذ الرجوع للعهد القد.م مع اعتقاد 
صحته وعصمته والأخذ .ما فيه من نبوءات أوصلهم لتلك الصهيونية ٠‏ 
وبداية نشأة هذا النوع من الصهيونية كان في أعقاب قيام حركة الإصلاحء وفتح الباب على 
مصراعيه لقراءة التوراة والانحیل مع الاعتقاد بصحتھما٠‏ 


(() انظر: الصهيونية المسيحية: ص ٠٤‏ 

(۲) الرحع السابق: ص۸۰. 

٠١۹ -۱۰۸ الصهيونية المسيحية : ص‎ )٣( 

.75 الأصولية الإبجيلية نشأتا وغايتها وطرق مقاومتها : ص‎ )٤( 
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ل لذ كر رافد ہار اق ہت الفاظظ الاسر کی الہ ر6 لاض اتن 
الغرب أصولية دينية تستمد بواعثها وأشواقها بل ونشواتها الروحية من بعض نصوص ١‏ العهد القدم) 
تؤمن بذلك إماناً أول شروطه إسقاط العقل» والتخلي عن وقاره وشروطه» تتحمس لذلكء وتدعو إليه 
وترى أن ما حاء قي ذلك الموروث مهما كان مصادما لشروط العقل واعتدال النفس هو إرادة ( الرب) 
ا 

وكانت بداية هذه الح ركة قي القرن السابع عشر في إبحلترا ومنها انتقلت إلى الولايات المتحدة 
وال أصبحت في الوقت الحاضر حاضنتها. 

ولمعرفة المزيد عن هذه الطائفة المتطرفة» نستمع غريس هالسل وهي كانت ممن نشا وتربى على 
هذا المذهب . 

تقول :' إننا نؤمن كمسيحيين أن تاريخ الإنسانية سوف ينتهي مع ركة تدعى " هرمحدون"» 
وأن هذه المع ركة سوف تتوج بعودة المسيح» الذي سيحكم بعودته على جميع الأحياء والأموات على 
حد سواء .. 

بصورة عامة يؤمن السيحيون في مدينن أيضا بأن عمر الكون هو ٦آلاف‏ سنة» وأن مسرع أم 
عيسى كانت عذراءءوأن اليهود هم شعب الله المختار» وأن الله أعطى الأرض المقدسة إلى شعبه المختار 
اليهود. 

ولأن اليهود هم شعبه المختار فإن الله يبارك الذين يباركون اليهود ويلعن لاعنيهم." () 

ومع هذا الاعتقاد فلا غرابة حين بحد هم يتفانون في مساندة اليهود ولو خالفت أفعالهم كل 
القيم الانسانية ٠‏ 

إذ في مساندتهم إرضاء لله وتحقيقا لإرادته في عودة أبنائه إلى وطنهم الذي أعطاه لهم وبحسب 
هذا المعتقد فان الله -تعالى - يريد عودة اليهود إلى فلسطين ليعود المسيح» والنصارى يساعدونه قي 
تحقيق إرادته ٠‏ 

وعلية تستثئئ إسرائيل من جميع القرارات البشرية» والمواثيق الإنسانية؛ .ما فيها قرارات مجلس 
الأمن؛ إذ هي قرارات بشرية أما استقرار إسرائيل وانتصارها فھو قرار إ هي ولا یعارض القرار الاضٰي 
بالقرارات البشرية الى هي عرضة للخطأ ٠‏ وبذلك تبقى إسرائيل فوق القوانين البشرية ٠‏ 

وهذا ما يبرر استخدام أمريكا لحق النقفض (الفيتو) ضد كل قرار يجرم إسرائيل أو يعرقل 


سک 


ر0 التطرف خبز عالمي: ص ٦‏ . 
7ت والسياسة : ص .٠۷‏ 
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وهذا الفكر هو امتداد للاعتقاد بأن " للہ مخططینء وأن عند الله بحموعتین من الناس یتعامصسل 
معها. وأن إسرائيل كانت مملكة الله هنا على الأرض وأن الكنيسة " المسيحية " كانت مملكة الله في 
العا 

تنقل هالسل عن أحد أتباع هذا المذهب عنصريته تلك. 

فتقول :" أحبري الدكتور ( وال فورد) - عمره ۷۰سنة - ما يعتقد به المؤمنون بالتدبيرية وهو 
أن الله لا ينظر إلى جميع أبنائه بطريقة واحدة» وأن الله ينظر إلينا على أننا منقسمون إلى فكتين : اليهود 
والعامة (جنتيل )» إن لله حطة واحدة هي حطة أرضية» من أجل اليهود» وإن لله حطة ثانية» حطة 
ماویة للمسیحیین المخلصين. 

أما بقية شعوب الأرض من المسلمين والبوذيين وغيرهم من أصحاب الاعتقادات وكذلك 
المسيحيون غير المخلصين, فإفا لا تممه" () 

وتعلق بقوها:" إن من يختار من المسيحيين مفهوم الشعب المختار يختار في الوقت نفسه مفهوم 
الشعب غير المختار. لقد وضعوا المختار وغیر المختار في نظامهم الإبماني الذي يدعو لوجود اليهود ف 
فن الف پھر فا ل يد الان اسن ۳ ٘9 0 
وخارجها ( سواء كانوا هناك أو لم يكونوا ) فإذا كانوا هناك حقيقة. فإنهم كانوا الحاضر الغائب وغير 
اا 

وهكذا فهو مذهب عنصري يفرق بين الناس» ويجعل من الله جل شانه- إلا عنصريا بحابي 
طائفة أو اثنتين على حساب بقية خلقه. يجعل منهم الخواص الذي لحم محبة الله وحمايته» وهناك العوام 
الذي لا يأبه لهم . 

وهذه الطائفة لا تجعل السلام العالمي من ضمن اهتماماتها؛ إذ إن الله - في اعتقادهم- قد حكم 
بعدم السلام وبقيام الحرب النووية» ولا محال لتغيير حكم الله» وإنما الواحب عليهم هو التعجيل بتحقيق 
حکمه. 

وتنقل هالسل عن "جيم روبرتسون" قوله:"لن يكون هناك سلام حن يعود الملسيح» إن أي 
تبشير بالسلام قبل هذه العودة هو هرطقة. إنه ضد كلمة الله» إنه ضد المسيح" ©) 

ومثل ذلك ما قاله كوش كارتئ ( 311126[7) 008612) ) رئيس منظمة حافظي العهد ) 


Pom¡se Keepers)‏ وهو : "جيشنا قائد للحرب؛ وسلاحه الله في هذه الحرب» وما على رجال 


.55 انظر النبوءة والسياسة : ص ١٤٠و الصهيونية المسيحية : ص‎ )١( 
النبوءة والسياسة : ص 4 ه5.‎ )(۲( 
.۹۲ البوء والسیاسة : ص‎ )٣( 
.5 4 ری النبوءة والسياسة : ص‎ 
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فلد الأبة آ پسسرہ م کلعااللہ1‫-۔۔ إا قاعم ف إلى ارق كمالر كانت متو الل" 

وعن راندال تيري ( 16۲۲¥ 84121 ) مؤسس منظمة مقاومة الإحهاض قوله : " أريدك 
أن تدع موحة من الكراهية وعدم التحمل تغمرك» نعم الكراهية شيء طيب» هدفنا المسيحية » وعلينا 
واحب إنحيلي» إننا مدعوون من الله أن نستولي على البلاد» وأن لا تكون هناك تعددية في الرأي ؟.."" 

ويوجز نعوم تشومسكي ( '(011013516© 2108113 ) هذا المعن بقوله : " تقوم الولایسات 
اة م الاين اما يسنك السام و سلاء الشرق الأوسظ م ااا خد ههور امن الاين 
أو المتعلمين فلن يعرفوا عما أتحدث, لأنهم لا يعرفون أن الولايات المتحدة هي الى تنسف السلام" () 
جهود الصهاينة المسيحيين لتحقيق النبوءات التي يؤمنون ها: 
أولا : العمل على عودة اليهود لفلسطين وتجمعهم فيها : 

لقد ساهمت الأصولية الإنحيلية في تجميع اليهود في فلسطين» وإحلالهم فيها بدلا من أهلها 
الأصليينء الذين قتلوا أو هجرواء ومن بقي منهم #مشوا وكأنه لا وجود لهم . 

يقول "غوردون وال" من جامعة رايت في أوهايو» وهو عالم احجتماع واختصاصي في علم 

الأحناس» وقد قام بعدة رحلات إلى الشرق الأوسط وألقى محاضرات حول موضوع دعم اليمين 
ال ار 

" إن الإنجيليين الأصوليين الذين يجمعون الأموال لتدمير المسجد يمارسون نفس العقيدة الي 
مارسها أحدادهم من قبل. لقد ظنوا أنه من الشجاعة والصواب وال حق أن يربحوا الغرب» وأن ينبحوا 
الحنود وأن يسيروا قدماً عدنية الأبيض. وما أن " حدود " أمريكا قد ذهبت» فأمُم يعملون على إعادة 
خلقھا ٹی مکان آخر. إن " صهيون الجديدة" حلم المستوطنين» أصبحت صهيون القديمة الفلسطينية؛ 
وكما أن بعض المستوطنين المسيحيين وحدوا أنه من الصواب قتل المنود فإن بعض المسيحيين ييحجدون 
الآن أنه من الصواب تقد المال إلى الصهاينة الذين يقتلون الفلسطينيين ". ”۶ 

وتحقيقا لهذا الهدف فان المسيحيين الذين آمنوا به هم أصحاب المبادرة في الدعوة لعودة اليهود 
لفلسطين» وإقامة دولة لهم فيها وذلك منذ القرنين 5١و7١‏ الميلاديين. 

وكان الذين ينظمون تلك الهجرات هم من قساوسة الإنجيلية مثل وليم. ه.هشار و هو 
قسيس أنحليكاني يشغل منصب ملحق في السفارة البريطانية في فيينا. وقد نشر هذا القس كتابا اماه" 
عودة اليهود إلى فلسطين " عام ٤‏ ۱۸۹٠ءم.‏ في حين أن كتاب هرتزل " الدولة اليهودية" نشر عام 


٠۸.ص: التطرف خبز عالمي‎ )١( 
المرحع السابق:ص۳۸.‎ )۲( 
الرجع السابق: ص۳۸.‎ )۳( 
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1م" يمما يدل على أن الأصوليين المسيحيين هم السباقون في هذا الشأن ٠‏ 

وحين صدر وعد بلفور لليهود بإقامة وطن قومي هم في فلسطین عام (۱۹۱۷م ) كانت 
الولايات المتحدة سباقة للموافقة على هذا الوعد ومؤيدة له 'ففي ۸/۱۳/ ۱۹۱۸م بعث الرئيس 
الأمريكي وودرو ولسون (117,11/115011) مذكرة إلى الحاخام ستيفن وايز(ع5.71715) يبلغه فيها 
موافقته على وعد بلفور. جاء في المذكرة : " راقبت باهتمام مخلص وعميق العمل البناء الذي قامت به 
لحنة وايزمان في فلسطين بناء على طلب الحكومة البريطانية» وأغتنم الفرصة لأعبر عن الارتياح الذي 
أحسست به نتيجة تقدم الحركة الصهيونية في الولايات المتحدة» والدول الحليفة منذ إعلان السيد بلفور 
باسم حكومته عن موافقتها على إقامة وطن قومي لليهود في فلسطين » ووعده بأن تبذل الحكومة 
البريطانية قصارى جهدها لتسهيل تحقيق ذلك الهدف مع الحرص على عدم القيام بأي عمل يلحق 
الأذى بالحقوق المدنية لغير اليهود في فلسطين» أو حقوق اليهود ووضعهم السياسي في دول أخرى" 2. 
مع العلم أن الرئيس الأمريكي وودرو ولسون هو ابن لقسيس إنحيلي يؤمن بمعتقدات الأصولية الابحيلية ٠‏ 

وكذلك كان الرئيس الأمريكي ترومان يؤمن بأن اليهود هم شعب الله المختار ويم يتحقق 
الوعد ويعود المسيح؛ ولذا اعترف ترومان فعلياً بإسرائيل في 5 ١/54/5١م‏ »وح قبل أن تطلب منه 
حكومة إسرائيل المؤقتة ذلك بشكل رسمي © 

ومثلهم كان الرئيس حيمي كارتر الذي قال: " إن قيام إسرائيل في عام ۱۹٢١۸‏ یعیٰ العودة 
أخيراً إلى أرض الميعاد ال أحرج منها اليهود منذ مغات السنين. إن إقامة الأمة الإسرائيلية هو تحقيق 
للنبرعة التورائیة والنفیڈ اجرخری ها" . 

وهكذا فان الأصولية الإنجيلية هي الي صنعت الدولة اليهودية في فلسطين على حساب شعب 
طرد من أرضه أو عاش فيها غريبا مضطهدا. 

قی السادس من فبرایر ۱۹۸۰ء ألقى سفير إسرائيل لدي الأمم المتحدة بنيامين نتنياهو خطابا 
أمام المسيحيين الصهاينة قال فيه :" إن المسيحية الصهيونية م تكن جرد تيار من الأفكار. إن مخططات 
عملية ضعت فعلاً من أحل عودة اليهود. ففي عام ۸٤۱۸م‏ ساعد وردر كريسون» القنصل الأمریکی 
في القدس » على إقامة مستوطنة يهودية في "وادي رفيم " بدعم من جمعية مسيحية يهودية مشتركة ف 
إنكلترا » وتولي كلود كوتدورء مساعد اللورد كيتشنر» إحراء مسح شامل عن فلسطين مؤكداً إن 
باستطاعة اليهود إعادة أصلاحها لتسترحع بحدها الغابر " . 
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رقال ياهو 07لک 3" السعرت ساعدراعلی قول الأمظورة ايل ال دو لا رنہ ۲۶۷ 
ثانيا :الاستمرار في دعم إسرائيل وإمدادها بالمال والسلاح: 

يذكر الدكتور محمد عارف مظاهر الالتزام الاصولي المسيحي تحاه اسرائيل ملخصا في الأمور 
التالیة:''یؤمنون أن الدعم الثابت لإسرائيل يجب أن يكون هدفا مطلقا لسياسة أمريكا الخارحية. 

يحب أن تكون إسرائيل قادرة على هزعة أعدائها ( الآن وفي المستقبل ما يتضمن ذلك مع ركة 
ھرماجدون) حي تكون قادرة على أن تعمل كمملكة الله» حيث ستكون القدس عاصمتها مع المحيء 
الثاني للمسيح.طبقا لقراءتهم للعهد القدم» الوقوف ضد اليهود هو الوقوف ضد الله ". () 

وبناء عليه فليس غريبا أن بحد أن اليمين المسيحي في الولايات المتحدة والذي يمثل الأصولية 
الإنحيلية يولي مسالة تسلح إسرائيل ودعمها ماديا حل اهتمامه» وكأفا أمريكا ثانية ولكن في الشرق 
الأوسط . 

لقد بلغت نسبة المساعدات المالية لإسرائيل حوالي ثلث إجمالي المساعدات الأمريكية؛ فعلى 
سبيل المثال بلغت المساعدات عام 9/5 ١م‏ خمسة مليارات دولار »وهذه تمثل المساعدات الرسمية من قبل 
الحكومة. عدا التبرعات الشعبية عن طريق الكنائس الإنحيلية والمنظمات التابعة هاء بل وحن الأفراد 
الذين جعلوا من إسرائيل مركز عبادة وطريقهم إلى الله . 

تقول هالسل:"الكونغرس يستطيع أن يسأل» وهو يسأل بالفعل عن المساعدات الي ترسل إلى 
أية دولة أخرىء أو عن المساعدات المحصصة للتغذية في المدارس» وللأمهات الحواملء أو لتطوير برامج 
الضمان الاجتماعي» غير أن الكونغرس يواقق داتما على المساعدات لإسرائيل: إن إسرائيل بأريعة 
ملايين فقط من السكان هي بلا منازع المستفيد الأول من برنامج مساعداتناء إا تحصل على حوالي 
ثلث كل المساعدة الأمريكية الخازححية". 0 

أما في محال التسلح فإن إسرائيل تمثل اليش الأمريكي في الشرق الوسط؛ ولذا لا تألوا حهدا في 
إمدادها عسكريا بشكل غير محدود . 

تقول هالسل:"باحتصار» إن كلمات قادة اليهود واليمين المسيحي تخبرنا أفهم أقاموا تحالفاً 
يريدون منه ويكافحون به من أجل تحقيق نفس الأهداف. إن القادة في المعسكرين يفضلون بناء قوة 
عسكرية غير خدودة من الأسلخة النوویةء ومن غيرها من الأشلحة ف قلا الدولتين (أمريكا 
وإسرائيل). إن إسرائيل تملك حوالي ١‏ ٠سلاحاً‏ نووياء ویقول ا حافظون الانحیلیون الذین تحدثت إليهم: 
إهم يتمنون لو أن إسرائيل تملك أكثر من ذلك. إن قادة اليمين الإسرائيلي» واليمين المسيحي هم 
)١(‏ النبوءة والسياسة : ص .۱٦١١‏ 
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وطنيون عسكريتاريون» لكل منهم عقيدة تحتل الأولية المطلقة في حياقم؛ عقيدة متمركزة حول إسرائيل 
وعبادة الأرض "^ 

وهذا العدد الذي تذكره إنما كان في عام 1/65 ١م‏ فما بالك بما الآن !! 

إن القضية باختصار هي إن اليمين المسيحي يعد إسرائيل لتشا ركهم في معركة "هربحدون". 
ثالثاً:قيام المؤسسات التي هدفها حماية إسرائيل ودعمها: 

يتركز الدعم المسيحي لليهود في الكنائس الإنحيلية الي تسخر طاقاتها ووسائل ضغطها لصالح 
الصهاينة اليهود» وتعمل على تقديم المساعدات المادية والمعنوية وتوجيه الرأي العام لصالح إسرائيل فمن 
تلك الكنائس تنطلق الحركات والتنظيمات الي تدعم إسرائيل٠‏ ويوجد الآن أكثر من 5٠‏ ؟منظمة من 
المنظمات المسيحية الصهيونية أهمها: 
المصرف الأمريكي المسيحي من أجل إسرائيل: 

وأموال هذا المصرف تتجه لبناء المستوطنات اليهودية»وتمويل تهجير اليهود إلى فلسطين ٠‏ 
مؤتمر القيادة الوطنية المسيحية من أجل إسرائيل : 

وهدفه تعزيز التأييد الأمريكي لإسرائيل» ومن أنشطته نشر ببانات في الصحف الأمريكية تأييدا 
لإسرائيل "انبئقت عن هذه المنظمة جمعية " المؤتمر الوطيئ المسيحي "ومهمتها التصدي لأي صفقة أسلحة 
تعقدها الولايات المتحدة مع أي دولة عربية أو إسلامية " محافظة على أمن وسلامة إسرائيل" 7" . 
الاتحاد المسيحي من أجل سلامة أمريكا: 

ويعمل على ربط سلامة أمريكا بسلامة إسرائيل» وأن رضا الله على الأمريكان مرتبط بحماية 
إسرائيل» و كان من أنشطته التصدي لصفقات الأسلحة للدول المعادية لإسرائيل» وذلك بجمع الأسماء 
البارزة في امجتمع الأمريكي لجمع تواقيعها على البيانات المؤيدة لإسرائيل» والمناهضة لبيع أسلحة 
لغرمائها في المنطقة . 
تاف الرعويات الإنجيلية : 

(تاف هي لفظة الحرف الأخير من الأبحدية العبرانية ) . وتقوم هذه المنظمة بإعداد المؤتمرات 
والندوات» وإعلانات الصحف لكسب تأييد الراية العام الأمريكي لصف إسرائيل ٠‏ 
منظمة " جبل المعبد ۰ 

وغايتها إعادة بناء المعبد مكان المسجد الأقصى؛ ولذا اتخذت من القدس مقرا لها وتعمل على 
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تمويل الحفريات تحت المسجد ٠‏ 

وغير هذه المنظمات الكثير الكثير الي تعمل ليل فار» وبجمع التبرعات وتحجيش الرأي العام 
لاستمرار إسرائيل واستقرارها ٠‏ 
رابعا: تأيبد إسرائيل في سياساقا الإجرامية بل والمشاركة فيها: 

إن الصهيونية المسيحية هي شريكة للصهيونية اليهودية في ممارساتها الإحرامية» بدءا بالفكر 
الصهيون والعنصري المشترك» ومرورا بالدعم المادي والعسكري» ولكن الأمر لا يتوقف عند ذلك 
الدعم وإنما يتعداه للدفاع العلبئ ق الحافل الدولية عن السياسات اليهودية »ففي كل حربمة حديدة 
للصهيونية اليهودية تقف الولايات المتحدة وتستخدم حق النقض "الفيتو" في وحه القرارات الدولية الي 
تردع السياسات اليهودية أو حن تحرمها. 

ولا يقف الأمر عندهم على جرد الدعم والمساندة» بل يتعداه للمشاركة الفعلية في عمليات 
الاستيطان والإرهاب الموحه لأهل فلسطين. 

تقول هالسل:" قمت برحلتین منظمتين بواسطة ( حيري فولويل ) إلى الأرض المقدسة» 
وامتزحت بالعديد من أهل التدبيريين ومن بينهم ( أون ). لقد شرح نظام إعانه الذي يقتضي الحاحة إلى 
تدمير معظم الصروح الإسلامية المقدسة في القدس» وال يقدسها حوالي مليار مسلم في العالم» كما 
شرح الضرورة إلى شن حرب نووية هربحدون من أحل تدمير الكرة الأرضية . 

أحبرني ( أون ) » عندما كنا في المدينة القديمة من القدس وهو ينظر إلى قبة الصخرة : إن 
النبوءة الإنجيلية (تقضي ) بأن على اليهود تدمير هذا الصرح وبناء معبد - هيكل - يهودي مكانه» إن 
الإرهابيين اليهود الذين أمطروا المسجد بالديناميت لإزالته» هم أبطال في نظر ( أون )" 27 . 
خامساً : الاستعداد العسكري والتعبئة النووية ترقبا لدشوب حرب "هرمجدون": 

إن هذه العقيدة هي العامل الأول في التعبئة النووية في الولايات المتحدة» ومعتنقيها يترقبون 
الحرب النووية بشغف وكأفا أملهم المنتظر . 

تقول هالسل:"هناك ثلاثة آلاف من التدبيريين فهم يعتقدون أن كارثة نووية فقط يمكن أن تعيد 
المسيح إلى الأرض. 

إن هذه الرسالة تبث عبر 1٠0٠‏ ١محطة‏ دينية في أمريكا. ومن بين 7٠١‏ ألف قسيس إنحيلي 
شعرت ی ٠ك‏ محطة راديو فإن الأكثرية الساحقة منهم من التدبيريين" ". 

ولعل معرفة أن معظم الرؤساء الأمريكيين كانوا يؤمنون بتلك العقيدة » يفسر الإسراف غير 
المبرر في التسلح النووي ورفض فكرة نزع التسلح النووي» وكمثال على ذلك الرئيس ريغان والذي 
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ثبت إيمانه بقرب هربحدون ودنو وقوعهاء وهو يؤمن كغيره من أتباع تلك العقيدة أن هرجدون نووية. 

إن أندرو لانغ من مدينة واشنطن ومدير الأبحاث في المعهد المسيحي ( وهو مركز أبحاث عن 
المسيحية » واليهودية »والإسلام) والذي أجرى دراسة معمقة عن ريغان وعن نظرية هربحدون يعتقد 
ذلك » يقول: " لو لم يكن ريغان مؤمناً بهذا النظام لال سنوات رئاستهء فقد كان مؤمناً يه قبل ذلك. 
إن الملاحظات الي حررت عن ريغان في السبعينات» وكشف عنها للمرة الأولى في عام 945١م‏ تثبت 
ارات اة کا ما الا وا و ارم درن 

ومما قاله ريجان شخصيا بهذا الخصوص:"إن كل شيء يأحذ مكانه. لن يطول الوقت الآن» إن 
حزقيال يقول: إن النار والحجارة المشتعلة سوف تمطر على أعداء شعب الله . إن ذلك يجب أن يعني 
أنهم سوف يدمرون بالسلاح النووي. إنهم موجودون الآن" 7". 

إن كل ما جاء في هذا المبحث هو ممن يدعون انتسايهم للمسيح عليه السلام القاقل:" أحبوا 

أعداءكم. 

لقد حول هؤلاء دعوة المسيح للمحبة والتسامح إلى دعوات دموية لا تطمح إلا للقتل والتدمير» 
ولا يرضيها إلا إبادة العام بالأسلحة الذرية» كيف لثل هؤلاء أن يتشدقوا بتميزهم بالتسامح والعدالة. 
وهم يحلمون بتدمير العالم وخلوه إلا منهم . 

يقول الدكتور محمد عارف:" وهكذا فإن الأصولية المسيحية تحرض على حذب الدماء الأولى 
باستخدام القوة النووية. مؤكدة على الإبادة الكاملة " للآخحر" يمكن تبرير ذلك من خلال إعادة تفسير 
شخصية المسيح ورسالته. في محيئه الأول» كان المسيح رجحل السلام والحب. في بحيئه الثاني» تغير مفهوم 
السلام كالتالي: " من المؤكد أن المسيح عيسى وعد بالسلام ( يوحنا ١١‏ :۲۷). ولكن السلام الذي 
وعد به كان السلام الروحان مع الله» وليس السلام العالمي بمعين غياب الحروب» إنه سلام ككن أن 
يحتفظ المرء به في قلبه حي تحت الإطلاق العنيف للنار في ساحة المعركة " © 

إن الحرب» وأعمال القتل» والموت والدمار يمجدها شخص ليس سوى مؤلف أكثر الكتب 
مبيعا 7'"» والذي تقوم كتبه على هذه النبوءات وتأويلاتها. إنه يعلن الملك عيسى بوصفه " المحارب 
الجبار" والذي تتلطخ كل ملابسه " بدماء أعدائه." © 


. ۷۷ النبوءة والسياسة : ص‎ )١( 
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المبحث الرابع 
الفاتيكان في العصر الحالي 


عمدت الكنيسة الكاثوليكية في القرن الماضي إلى تغيير سياستها في التعامل مع المخالفين من 
العنف إلى التسامح والانفتاح علق الأديان والذافب الأخرى» وأضييدت اكز تقيلا ناء و اتا 
علاقات طيبة معهاء وإحراء الحوارات بينها وبخاصة الديانتين الإسلامية واليهودية . 

وحاء هذا التغير في المجمع الفاتيكاني الثاني والمقام ٹی الفترة ما بین ۳٦۱۹م-‏ ۰٦۱۹م‏ .وما 
استند إليه المجمع في تسامحه وحدة الجنس البشري. (© 

وقد صدر في هذا المجمع وثيقة "في هذا الزمان" سنة ۱۹٦١‏ ءء والي ورد فيها علاقة الكنيسة 
بالديانات الأحرى. وما جاء فيها بشأن العلاقة مع المسلمين:" وتنظر الكنيسة أيضاً بتقدير إلى المسلمين 
الذين يعبدون الله الواحدء الحي القيوم» الرحمن القدير الذي خلق السماء والأرض» وكلم الناس. إفهم 
يسعون بكل نفوسهم إلى التسليم بأحكام الله وإن خفيت مقاصده؛ كما سلم لله إبراهيم الذي يفخحر 
الدين الإسلامي بالانتساب إليه» وإهم» على كوفم لا يعترفون بيسوع إهأء يكرمونه نبیاء ويكرمون أمه 
العذراء مرم مبتهلين إليها آخیانا بإيمان. ثم إهم ينتظرون يوم الدين الذي يجازي الله فيه جميع الناس بعد 
ما يبعثون أحياء. من أحل هذا يقدرون الحياة الأدبية» ويعبدون الله بالصلاة والصلقة والصومء 
في" 0۷ 

ولكن أهم نقطة في تلك الوثيقة هو ما كان بخصوص اليهودية؛ إذ ورد فيها أمور دهي بحق 
حديدة قي العلاقة بين الديانتين وهي: 
.١‏ الاعتراف بيهودية المسيح» ونسبته لليهود. 
٢‏ النص على وحدة التراث بین الدیانتین ٠‏ 
٣‏ الدعوة للحوار الذي وصفته الوثيقة " بالأحوي ' 
٠.4‏ أخحطر ما في الوثيقة هو تبرئة اليهود من دم المسيح . 
ه. الاعتذار عن الاضطهاد المسيحي لليهود ". 

وفي المقابل لم تعتذر الوثيقة عن الحرائم الي ارتكبها المسحييون» وبخاصة في محاكم التفتيش في 
أسبانيا والحروب الصليبية» واليّ اعتدى فيها النصارى على الأنفس والممتلكات والمقدسات الإسلامية؛ 
و غاية ما قالته الوثيقة الدعوى إلى نسيان الأحقاد الطائفية :" ولئن كان قد وقع, في غصون الزمن كثير 


.] 991 / انظر:الکنیسة الكاثوليكية في وثائقها:[؟‎ )١( 
.]191١ الكنيسة الكاثوليكية ف وثائقها :[؟/‎ 2)5١( 
.]195-991/ انظر: الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها: [ ؟‎ )٢٣( 
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من المنازعات والعداوات بين المسيحيين والمسلمين» فإن المجمع يحرضهم جميعاً على نسيان الماضيء 
والعمل باجتهاد صادق قي سبيل التفاهم في ما بينهم» وأن يحموا ويعززوا كلهم معاء من أجل جميع 
الناس» العدالة الاجتماعية» والقيم الروحية» والسلام والحرية ."© 

وامتداداً هذه الوثيقة وأمانة لبنودها كان تسامح البابا السابق للفاتيكان يوحنا بولس الفاني 
1م" والذي يعد من أكثر آباء الفاتيكان تساعحاً وانفتاحاً على الأخر . 

ومن الشواهد على انفتاحه ذلك موقفه مع اليهود بخاصة إذ فتح علاقات دبلوماسية مع إسرائيل 
واغغبر القدس شغار الوطن البهودي, قدم هي في أثناء زيارته لأسرائيل سبنة 79م اعفن دارا عا 
مارسته الكنيسة من أعمال ضد السامية» وكتب ذلك الاعتذار في مذكرة ووضعها في شق بحائط 
ال 

في خطاب ألقاه في حضرة مجموعة من كبار الحاحامات اليهودية سنة ٤‏ ٠٠۲م»‏ أكد على 
وحوب رعاية البشرية للأجيال القادمة من" الأحوة الكبار "يعي اليهود. 

أما بالنسبة للبروتستانت العدو المناظر للكاثوليك داخل النصرانية فقد قدم لهم اعتذاراً عما 
قامت به الكنيسة الكاثوليكية تحاههم من حروب. كما قدم اعتذاراً للصينيين عن حالات الظلم الي 
ارتكيكيا الكنيسة فق الصين ‏ 27 

وبقي المسلمون الوحيدون هم وسكان أمريكا اللاتينية م يعتذر هم البابا المتسامح ٠‏ ولكنه 
فعل الحوار بين النصرانية والإسلام» وقامت في عهده عدة أنشطة للحوار الديئ فيها كما زار مصر 
والقرت 

ولکن ھل کان البابا متسامحاً وصادقاً في توحهه نحو الأديان الأحرى» الحقيقة أن البابا وإن م 
يكن متعصباًء إلا أن له وللفاتيكان قبله في تلك الفترة غاية في حذب المسلمين واليهود إلى صفهم وذلك 
لمواحهة عدو آخر ألا وهو الشيوعية؛ فالبابا والفاتيكان بعامة كانوا متعاونين مع أمريكالمواحجهة 
الشيوعية الملحدة الي كانت تمثل خخطراً عسكرياً واقتصاديا ودينياً على الفاتيكان والمسيحية من ناحية 
دينية» وأمريكا خاصة من ناحية سياسية . 

ولو كان البابا صادقاً في تقبله للمخالفين ومتساحاً مع الجميع؛ وعادلاً معهم في تعامله لاعتذر 

للمسلمين عن جرائم كنيسته» ولاعتذر لسكان أمريكا الأصليين؛ والهنود الحمر الذين مارس رجسال 
الكاثوليكية في حقهم من الجرائم ما فاق وحشية حيوانات الغابات. 


.]۹۹۱ / ٢[:قباسلا الرجع‎ )١( 
." انظر: سلسلة مقالات للدكتور محمد عمارة بعنوان الفاتیکان والإسلام »موقع "إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ )۲( 
http://nosra.islammemo.cc/onenew.aspx?newid=2778 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 








لقد كانت تصرفات البابا ناتجة عن ضغوط السياسة الأمريكية الصهيونية المسيحية» وال وجد 
ف ا ا 
ومع كل ذلك فقد أبدى قدراً جيداً من التسامح ولو كان مدفوعاً بدوافع غير نزيهة . 
أما البابا بنديكت السادس عشر فقد جاء إلى هذا المنصب ف فترة انطفأت فيها الشيوعية» 
وتغير فيها العدو للكنيسة ف نظرة من الشيوعية إلى الإسلام. فهذا البابا جاء إلى المنصب وهو يحمل هم 
مواجهة الإسلام ومحاصرته والذي ينتشر بقوة في أوروباء في وقت ضعف فيه تأثير المسيحية على 
أتباعها. 
ولذا تغيرت سياسة الفاتيكان التسامحية تحاہ المسلمين. ومع أن فترته لم يحض عليها الكثير إلا أنه 
أبدى الكثير من سوء النية» وسوء التصور تحاه الإسلام. 
وقد ظهرت من البابا عدة مواقف تدل على ذلك منها: 
-١‏ ماجاء في كتابه ( بلا جذور ) والذي يبدي فيه تخوفه من احتياح الإسلام لأوروبا وحلوله محل 
المسيحية. 
؟- خحطابه الذي ألقاه في الاتحاد الأوروبي» وأصر فيه على ضرورة ذكر الحوية المسيحية كهوية 
لأوروبا باعتبار أن أوروبا مسيحية» مظهرا تخوفه من أن تصبح المسيحية أقلية في أوروبا في ظل 
تزايد المسلمين» وبناء على هذا الخطاب» ظهرت تصريحات لزعامات أوروبية تنادي بالتنصيص 
على الحوية المسيحية لأوروبا. متناسين هم والبابا الوحود الإسلامي فيهاء و فضل المسلمين في 
وهذا يظهر فكر البابا حول الموية الأوروبية المسيحية» والرافض لأي دين آخر في أوروبا؛ ولذا 
أظهر اعتراضه على انضمام تركيا للاتحاد الأوروبي لكوها مسلمة. وذلك قبل توليه منصب البابا “. 
وهذا البابا يرفض الإسلام لكونه في نظره ليس ديانة توحید إذ جاء في مقال للكاتب "هنري 
دلق" بقرت الہعاے و صمح حي صنو سام اتا صا نیس تجن 
توحيد على نمط اليهودية والمسيحية .. لا يقمي إلى الوحي نفسه الذي تقمي إليه اليهؤدية 
واا 
ثم كانت محاضرة الباباوالي ألقاها بجامعة ( ريغينسبورغ) بألمانيا بعنوان:( الإبهان والعقل 
والجامعة: ذكريات وتأملات) وتمجم فيها على الإسلام وعلى البي صلى الله عليه وسلم وعلى القرآن . 
فوصف النبي صلى الله عليه وسلم:" بأنه لم يأت إلا بكل شيطان ( أي تعاليم الإسلام)» وأن 


." انظر: سلسلة مقالات للدكتور محمد عمارة بعنوان الفاتيكان والإسلام »موقع " رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ )١( 
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الإسلام انتشر بحد السيف". ولكنه بطن رأيه هذا في داحل كلام نقله عن الإمبراطور الإغريقي "مانويل 
الثاني "ووصفه بأنه رجحل واسع المعرفة وهذا نص كلامه:" تذكرت كل هذا مؤخراء حينما كنت 
أقرأ.. شطرا من حوار دار - ربما عام ١89١م‏ في الشكنات الشتوية قرب أنقرة - بين الإمبراطور 
البيزنطي واسع العلم مانويل باليولوغوس الثاني وفارسي متعلم حول مسألة المسيحية والإسلام» وحقيقة 
كليهما. 
وفي المحاورة السابقة.. يتناول الإمبراطور مسألة الحرب المقدسة» ودون الخوض في تفاصيل» من 
قبيل الاختلاف في المعاملة بين الذين تسبغ عليهم معاملة (أهل الكتاب) والذين يعاملون كركفار)» 
واحه محاوره باقتضاب مذهل يبلغ مرتبة الفظاظة عند البعض وذلك في تناوله للمسألة اٹحوریة حول 
العلاقة بين الدين والعنف عامة» إذ قال: (فقط أرن ما أتى به محمد وجاء جديداء عندها ستجد فقط ما 
هو شرير ولا إنساني» كأمره نشر الدين الذي نادى به بالسيف). 
وبعد أن عبر الإمبراطور عن نفسه يهذه القوة» مضی ليشرح تفصيلا لماذا نشر الإيمان بالعنف أمر 
مناف للعقل والمنطق» فالعنف لا يتفق وطبيعة الله ولا يتفق وطبيعة الروح. إنه يقول إن (الله لا يمسر 
بالدماء» وليس التصرف بعقلانية مناقض لطبيعة اللہ فالإيمان يولد في رحم الروح» وليس الجسدء ومن 
يهدي إلى الإيمان إِنما يحتاج إلى القدرة على التكلم حسنا والتعقل» دون عنف أو تمديد أو وعيد)" “. 
كما وصف البابا القرآن بأنه تعاليم اللئام إذ قال:"لا بد أن الإمبراطور كان يعرف أن السورة 
۲ آية ۲٠٠‏ تنص على أنه (لا إكرَاه في الدين)» وهي إحدى سور العصور الأولى من تاريخ الإسلا» 
عندما كان محمد لا يزال مهدداء وتعوزه القوة. ولكن من الطبيعي كذلك ‏ بالنسبة للإمبراطور أن 
يكون قد عرف التعليمات (أوامر اللئام) بشأن الحرب المقدسة؛ والی ذكرت لاحقاودونت في 
ا 
وختم ذلك بدعوى أن الإسلام دين وثين أعمى لا يتفق مع العقل الذي يظهر في النصرانية 
كقاعدة للاعان. 
وللحق فإنه هنا محق إذا كان يقصد العقل كما هو في النصرانية» الذي يجعل الواحد ثلاثة 
والثلاثة واحد» ويؤمن بقتل الرب نفسه ترضية لنفسه. والإبمان بأن إلههم ذو طبيعتين وأقنومين 
وشخصيتين وإرادتين وفعلين أحدها إهي والأحر إنسان ضعيف جدا!!.إذا كان هذا هو منهوم 
العقل؟!! فليس في الإسلام من ذلك شيء!!. 


م۲۰۰٢ سبتمبر‎ ٥١ موقع" )۸۸۸81 0 8 تا" بتاریخ ا حمعة‎ )1١( 
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ا حوار مع ا مسلمین : 
غير البابا مسمى لحنة ( حوار الأديان ) إلى " حوار الثقافات " ف إشارة لرفضه وحود دين 
آخر سو ديق الكنيسة: 
وق إظار القوار .فك الفاتيكات مذ ف البانا ورعناله السين يذلاك الخوارع لرن رطا 
مسبقة للحوار مع الإسلام» وهذه الشروط هم وضعوها متناسبة مع وضعهم؛ فليس عليهم فعل شيء» 
نما التغيير المطلوب هو من حهة الإسلام» وكأن المسلمين هم الذين يضطهدون شعوب الأرض»وينهبون 
خيراقاء أو أنهم يدعون امتلاك سلطة دينية مطلقة تطرد من تشاء من الدين وتبقي من تشا ءكما هي 
سلطة الباباء أو أن الإسلام هو الدين المناقض للعقل والفطرة حن يحتاج لدراسات لتقريبه أو تغييره!! 
أو أن كتاب المسلمين" القرآن الكرم" ضاع أكثره» وما بقي منه حرف على يد الحرفين أو 
النساخ بقصد وبغير قصد» وهو بحاجة لغربلة وتنقية وإعادة نظر . 
إن النصارى يريدون أن يسقطوا واقع دينهم احرف وكتبهم على الإسلام والقرآن» الذي لا 
يحتاج إلا إلى أن يدرس ويفهم ويطبق» أما هم فيطالبون " بإعادة تفسيره وتعديله " وذلك بدعوى 
التسامح المتبادل والحوار المشترك ٠‏ 
ومن تلك الشروط : 
أولاً: أن يتعامل مع القرآن على أنه ليس كلام الله وأنه يقبل الاعتراض والمناقشة» وذلك قياسا على 
التوراة والإنحيل» الى يعتبرونما مقدسة ولكن مع اعتبار أن معناها من الله ولكنها كتب بتعبير 
البشر» يفرضون على المسلمين اعتبار القرآن كذلك ليناقشوه ويفسدوا ما فيه٠‏ 
ثانيا: عدم التعرض للعقيدة» وهذا الشرط واضحة دوافعه؛ إذ النصارى لا يقفون على أرض عقدية 
صلبة تقبل المناقشة» بل يقفون على كومة من القش الذي جمعه لهم آباؤهم من حظائر الوثنية؛ 
لذا فقد يتطاير عند أدن نسمة نقد. 
ثالغا: هو ما قاله البابا السابق ويتمسك به الفاتيكان اليوم وهو " كما نفعل معكم افعلوا أنتم معنا " 
ويقصد بذلك بناء الكنائس بحرية تامة في العالم الإسلامي (" . 
ويقول في ذلك الكاردينال حجان لوي» الذي يترأس الحوار مع المسلمين في أعقاب خطاب البابا 
:"ومن جانبهم -يقصد المسلمين- يمكنهم أن يتعلموا منا قيمة العلمانية الصحيحة» وانه يتعين على 
المسلمين أن يكتشفوا قيم عدم إحبار أو حرمان شخص من ممارسة دين ماء فما هو مباح لطرف يجب 
أن يكون مباحا للطرف الآحر» ومن هذا المنطلق فإن كان من الصواب أن للمسلمين مسجدا كبيرا 


رن وردت تلك الشروط قي رد البابا على دعوى "۱۳۸" من المسلمين إحراء حوار مع المسيحيين في أعقاب خطاب البابا الذي 
أساء فيه للإسلام » ونقلته الدكتورة "زينب عبد العزيز" في مقال لما حول الرد الفاتيكاني نشر في شبكة محيط الإخبارية . 
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وجمیلا فی روماء فمن الصواب أیضا ومن الضروري ان یکون للمسیحیین کنیستھم قي الرياض "© 

والبابا يرحو من ال حوار أن يتم فيها تبادل التجربة الدينية» وأن الحوار المطلوب مع المسلمين هي 
وثيقة ( في هذا الزمان ) في اٹحمع الفاتیکاني الثاني» وأن هذا المجمع هو أساس أي حوار مع المسلمين. 

وني كلامه هذا مطالبة للمسلمين بأن يصححوا دينهم ويقيموا علاقات طيبة مع غيرهم . 

وکأن الاسلام حرف وعدل وبدل» أو أن القرآن تحوم حوله الشكوك بل اليقين بتحريفه» 
وعدم صحته وأن علماء الإسلام قبل غيرهم يطالبون بإعادة النظر في الأحذ به» أو كأن الإسلام يحظر 
العقول والتفكير» أو يقصى بعض المسلمين لكوم لم ينضموا لجماعة معينة دون أخرى . 

إن مجمع الفاتيكان الثاني جاء محاولة لإصلاح الكنيسة والدين والكتاب» ويص حح النظرة 
للآحرين من مسيحيين أو غيرهم» وبغض النظر عن صحة قراراته أو عدمهاء فإن التخبط لم يزل يلازم 
الكنيسة منذ نشأقاء وليس في الإسلام من تلك التجربة شيء حن يتبادله مع النصارى» بل المطلوب 
أذ التجربة الدينية من الإسلام كونه الدین الوحيد الباقي على أصله دون تحريف - بدلاً من السعي 
لتحريفه.قال تعالى: ج جح د ج د د 3 3ج النساء: 44 

والنصارى بدلاً من أن يستغلوا الحوار بنية طيبة للوصول إلى الحق الذي يريده الله ويرضاه 
فم يبدؤون حوارهم بالنوايا السيئة جاعلين هدفهم وغايتهم الوصول إلى إسلام محرف مثل نصرانيتهم» 
وقرآن تعبث به الأيدي مبدية رأيها في صحة هذه الآية وملاءمة الأحرى لفكر العابث با أم لاء وبالتالي 
انطماس الحق الوحيد الباقي في هذه الأرض . 

ونسوا أن الله تعالى يقول : چا گ 5 ك گ گ د د ں چ الحجر: ۹ 


. مقال الدكتورة زينب السابق‎  )١( 
٠ المقال السابق‎ )١١ 


O 
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المبحث الخامس 
موقف الإسلام من التسامح 


التسامح فضيلة إسلامية أصيلة» علاوة على أنه مطلب فطري في الإنسان» وحاحة اجتماعية 
للتعايش السلمي بين الأفراد والجماعات. 

والمصطلح هنا بصيغه التفاعل» أي يكون بين طرفين يتبادلانه وبذلك فهو أشمل من المساعة» 
طرفين أو أكثر قد تكون الخلاف بينها ضيقا أو واسعا. إلا أنهما يعيشان وفق نظام يسوده الوفاق 
والسامح. فهو لين أمرا سلياء وإغا رصان فيه بذل وعظاء 

والتسامح خلق وفضيلة بل وفريضة قرآنية والنصوص في هذا المعئى عديدة منها قوله تعا ی: چڑ 
5 5 كى 55 گ گگ 5 ک 525 5 گا اگ کے چ 
فصلت: ۳٣‏ 

م م ٹث الم اط طم 

ويقول ل چچچ چچچ چچچ چ ي دولا 

3ت ى دا لممتحنة: / 


5 3 3 50 2 2 
7 د ل ل ناح ناح ل لد لا لا ل لا 
ومو ل تعا لى چ كعد أب ٤>‏ . ہی TT‏ بے ے٭* ھے 1 3 تا دو كد 


544 


544 ہے ط ط ط ط * 3 3 
د د ت ت د د ف ف د ج العنکبوت: ٦٤‏ 


التسامح في الإسلام يشمل درحتين» فمن ناحية هو مبدأً أحلاقي يحض عليه الكتاب والسنة 
ويرغبان فيه ويبينان عظيم أحره» إلا أنهما لا یو جبانہ؛ لأنه فضل يحسن أن يتحلى به المؤمن وليس 


بواجب. 
: 7 50 3 3 ۔ ڈ5 اتج اذالم بث 5 اط ططط 3 
وذلك كما في قوله تعالى: چت ت د د تت ات لد ل نا بال د قفا ف د 


ج آل عمران: ١‏ 
وتان جو 313 اياي چ 
وهو من هذه الناحية بمكن تطبيقه على كل شؤون الحياة كما قال عليه الصلاة والسلام:( رحم 












































الله رحلا محا إذا باع وإذا اشترى وإذا اقتضى). (©) 

والمسلم في ذلك كله يجب أن لا يتجاوز الثوابت أو يتنازل عن العقائد» وإنما هو كرم نفس 
وإحسان بما هو فضل وليس بواحب. ويما هو ملك للفرد وليس فيه تعد على غيره ٠‏ 

الدرحة الثانية هي ما كان واجبا ٠‏ والتسامح من هذه الناحية هو تشريع يوحبه الدين» وله 
ضوابط وحدودہ ويترتب على مخالفته عقوبات دنيوية وأخروية» فهو حكم شرعي » وليس بجرد مبداً 
لقي ونأخذ مثالاً لذلك جانبين من أحكام الشريعة الإسلامية الي يبدو فيها التسامح. 


.)7١075(ح صحيح البخاري : كتاب البیوع ء باب السهولة والسماحة في الشراء والبيع » ومن طلب حقاً فليطلبه في عفاف»‎ )١( 


O 
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الأول: التسامح في الأحكام المتعلقة .معاملة أهل الذمة. 
الثاني: التسامح في أحكام الحرب. 
التسامح في معاملة أهل الذمة : 

أهل الذمة هم : الذین یودون ا حزیہ من الشرکین کلھمء وسُمّى أهل الذمّة ذِمّةَ لدعوهم في 
عهد السلمين وأمامب 00 

وقد عامل الإسلام أهل الذمة على أنهم مواطنون لهم حق المواطنة في ديار الإسلام؛ ونظم 
العلاقة يديم وين السلميق» بل اهنم بالتفاصيل الدفيقة في التعامل میم الیم مراطین وکئل م 
حرياتمم» وحفظ حرماقم» فلهم حرمة الدم» وحرمة المال وحرمة المسكن» وحرم ظلمهم أو الاعتداء 
علیہ وحفظ کراسھم کشر 

سنعرض هنا جملة من النصوص النبوية الشريفة في الوصية بأهل الذمة بيان حقوقهم وحرمة 
إيذائهم بل ووحوب إكرامهم واحترام خصوصیاتھم: 

قوله عليه أفضل الصلاة والسلام :(من ظلم معاهداً أو انتقصه حقاً أو كلفه فوق طاقته أو أحذ 
منه شیتاً بغير طيب نفس» فأنا حجيجه يوم القيامة) . كما قال صلى الله عليه وسلم:( من قل 
مادا ا برح رافحة ا وإن وهنا بوسد من مسيرة أريخيق عامل © . 

ونستنتج من هذه النصوص أن الذمي - مع كونه كافر - إلا أن له حقاً دنيويا وأحرويا 
بدليل كون البي عليه الصلاة والسلام خصم لمن آذاه في الدنيا والآخرة» أي أنه وإن لم يكن له حسنات 
في الآخرة إلا أن حصمه المسلم يحمل وزر أذيته» ويعاقب عليها والأذى المنهي عنه يشمل كل ما يسمى 
أ حن ور کان سیا کلت ر غ 
يقول الإمام القرافي ( رحمه الله ) مؤكداً هذا المعئ : " إن عقد الذمة يوجب لهم حقوقاً علينا لأفم في 
جوارنا » وفي خفارتنا وذمتنا وذمة الله تعالى وذمة رسوله صلى الله عليه وسلم» ودين الإسلام» فمن 
اعتدى عليهم ولو بكلمة سوء أو غيبة فقد ضيع ذمة الله وذمة رسوله وذمة دين الإسلام" ©) 

وحقوقهم تنجاوز بحرد النهي عن التعدي والإيذاء لتشمل الحماية وتوفير الأمن لهم» إذ يحب 
على المسلمين الدفاع عنهم وحمايتهم» في حين لا يجخبرون هم على الانخراط في الجيش والدفا ع عن البلد. 
ولعل أوضح الأدلة على ذلك بنود العهد الذي أبرمه عمر بن الخنطاب مع أهل بيت المقدس والمعروف 


]١5117/9[: انظر :لسان العرب‎ )1١9 

(۲ ) رواه أبو داود في سننه: كتاب الخراج »باب في تعشير أهل الذمة إذا احتلفوا بالتجارة» ح(7057). والبيهقي في السنن الكبرى 
كتاب: الجزية باب لا يأخذ المسلمون من ثمار أهل الذمة ولا أموالهم شيئا بغير أمرهم .ح(١١85١).‏ قال صاحب الخفاء 
:رواه ابو داود بسند حسن .]۳٤۲/۲[‏ 

(۳) صحيح البخاري :كتاب الحزية والموادعة » باب م من قتل معاهداً بغير جرمءح(٣٣٣۳).ص٢٥۲۔.‏ 

١طء١‎ ١۱۸ توريب٬ محلدات »دار الكتب العلمية‎ ٤٠ القراقي »الفروق مع هوامشه(۲۹/۳)» تحقيق :حليل منصور‎ ) ٤( 
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بالعهدة العمرية:" بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما أعطى عبدا لله عمر أمير المؤمنين أهل إيلياء 
من الأمان ؛ أعطاهم أمانا لأنفسهم وأموالهم ولكنائسهم وصالبافهم وسقيمها وبريئها وسائر ملتها أنه لا 
تسكن کنائسهم» ولا تمدم» ولا ينتقص منها ولا من حيزهاء ولا من صليبهم» ولامن شيء من 
أمواهم» ولا يكرهون على دينهم» ولا يضار أحد منهم» ولا يسكن بإيلياء معهم أحد من اليهود» وعلى 
أهل إيلياء أن یعطوا ا حزیة کما یعطی أهل المدائن» وعليهم أن يخرحوا منها الروم واللصوص» فمن 
حرج منهم فإنه آمن على نفسه وماله حى ببلغوا مأمنهم» ومن اقام منهم فهو آمن وعليه مثل ما على 
أهل إيلياء من الجزية» ومن أحب من أهل إيلياء أن يسير بنفسه وماله مع الروم ويخلي بيعهم وصابهم 
فإفهم آمنون على أنفسهم وعلى بيعهم وصلبهم حن يبلغوا مأمنهم» ومن كان يما من أهل الأرض قبل 
مقتل فلان فمن شاء منهم قعدوا عليه مثل ما على أهل إيلياء من الجزية» ومن شاء سار مع الروم» ومن 
شاء رجع إلى أهله. فإنه لا يؤحذ منهم شيء حن يحصد حصادهه" 2. 

فإذا فتح المسلمون بلداً أو حكموها صلحاً وسلماًء فإفم لا يؤذون أهلها في دينهم؛ فلا قدم 
الكنائس» ولا تنتهك ممتلكاتهم ولو كانت محرمة عند المسلمين كالخمور والختزير» ولا يمنعون من إقامة 
عباداقم وإظهار شعائرهم. 
ثانياً : مبدأ التسامح والإحسان في أثناء الحروب الإسلامية : 

التسامح في الإسلام يتعدى حالة السلم والسكينة ليشمل حالة الحرب وال هي أبعد المواقع عن 
السلم والتسامح» إلا أن تسامح وجمال الإسلام تظهر في الحرب وتحت ظل السيف أكثر ثما تظهر في 
حدائق غيره من الأديان . 

ومن تلك الآداب والمثل والأحكام الإسلامية العظيمة الي تظهر التسامح في أا صوره» وتعرف 
البشرية معن محبة الإنسان واحترامه ورحمته» والعدل في معاملته على قدر ظلمه وتعديه» ليتضح أن 
ا حرب ى الاسلام لیس فیھا تعدٍ حى ولو كان المسلمون هم البادءون بما . 


ويظهر إحسان الإسلام في | لحروب في وصايا الرسول صلى الله عليه وسلم للجيوش والسرايا 
الي يبعنها عليه الصلاة والسلام» والي لم تكن تلك جرد توجيهات أو نصائح وإنما هي أوامر وقوانين 
یجب التزامھا ومن تلك الوصايا: 

وكان يقول ضهم: " انطلقوا باسم الله وبالله وعلى ملة رسول الله صلى الله عليه وسلم» ولا تغلوا 


وضموا غنائمكم ولا تقتلوا شيخا فانيا ولا طفلا صغيراء ولا امرأة» وأصلحوا وأحسنوا فإن الله يحب 


]١559/4[ : تاريخ الطبري‎ )١( 
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ال" ”۲ 

وكان عليه أفضل الصلاة والسلام يغضب أشد الغضب إذا بلق أن طفلا أو امرأة قلت اثفساء 
القتال» فنجده حين بلغه قتل بعض الأطفال يقول بلهجة ملؤها الغضب: ".... لا تقتلوا الذرية» ألا لا 
7 ھٹ ين 

70 ہم 

ويقول: " أغزوا باسم اللہ في سبيل الله» قاتلوا من كفر بالله» اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا 
فقاو ا لذ اليا یر ۳۷ 

وقد جمع الخليفة الراشدي أبو بكر الصديق رضي الله عنه تلك الوصايا في وصيته لأحد قادة 
فتح الشام ( يزيد بن أبي سفيان ) » فقد قال : أوصيكم بتقوى الله عز وجل لا تعصوا ولا تغلوا ولا 
تحبنوا ولا تمدموا بيعة ولا تعزقوا نخلا ولا تحرقوا زرعا ولا تحشروا بكيمة ولا تقطعوا شجرة مثمرة ولا 
تقتلوا شيخا كبيرا ولا صبيا صغيراء وستجدون أقواما قد حبسوا أنفسهم للذي حبسوها فذروهم وما 
حبسوا أنفسهم له" ©) 

ومن هذه الوصايا نستطيع القول : القتال في الجهاد يكون قدر الحاحة إليه» وهي دفع الضرر 
سواء كان العدو داك د اجا وما زاد على ذلك فهو ظلم يجب على الجندي المسلم التحرز منه؛ 
لذا لا يقاتل إلا المقاتل أما من اعتزل القتال ولو كان أشد المتمسكين بملة الكفر كالراهب في صومعته 
الذي تحرم أذيته والتعرض لهء كما يحرم قتل الشيخ الكبير؛ لكونه غير قادر على القتال؛ وكذلك المرأة 
والطفل الصغير. 


أما بالنسبة للمقاتل العدو فإنه وإن وحب قتاله إلا أنه لا يستباح منه كل شيء, وإنما القتتال 
وفق قاعدة دفع ضرره» وما زاد عن ذلك فهو ظلم يترفع عنه المؤمنين ومن ذلك : النهي عن المثلة 
بالميت؛ فان ضرره قد انتهى وته فلم يجز تعدي ذلكء؛ كما أن في النهي عن المثلة حفظاً لكرامة 
الإنسان» وذلك أن قتله حاز لسبب أذهب حرمة دمه» ولكنه لم يذهب كرامته كإنسان لذا وجب 


احترامه ودفنه دون تمثيل أو تشويه» بل إن ا محافظة على كرامته تكون قائمة في ساحة المعركة بل عند 


)١(‏ رواه أبو داود» والبيهقي في السئن الكبرى : كتاب السيرءباب ترك قتل من لا قتال منه من الرهبان والكبير وغيرهماء 
ح(۱۷۹۸۳۲). 

. البيهقي في السنن الكبرى » كتاب:السير »باب الب عن قتل النساء والولدان‎ )٢( 

(۳) رواه ابن ماحه: كتاب الجهادء باب الغارة والبيات وقتل النساء والصبيان » ح(5847). وأحمد في 
اللسند: [۱۸۸/۳]:[؛ /۱۷۸]. 

.)٥٥٤٤(حء رواه مسلم : كتاب الجهاد والسیر ءباب تأمير الإمام على البعوث ووصيته إياهم بآداب الغزو وغیرھا‎ )٤( 


(5) تاريخ مدينة دمشوّ :[۷۰/۲]. 
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الرغبة في قتله وذلك يتضح ف النهي عن ضرب الخصم على وجهه لأن الوجه علامة كرامة الإنسان. 

كما يتعدى تسامح وعدل المسلمين إلى البيئة والأرض والممتلكات العامة والخاصة؛ إذ حرم 
العبث وإفساد ا حرث والنسل وقطع الأشجار بلا حاحة. 

التسامح والعدل والجهاد ونشر الدين والتعامل مع الآحر كلها أمور مقننة وواضحة قي الإسلام» 
إذ هي كلها تسير في منظومة واحدة» تبدأ بتوحيد الله» وإعلاء كلمته» وتمر بكرامة الإنسان واحترامه 
بحيث لا تتعارض كل هذه الأمور» بل تفهم في إطار واحد وضمن قوانين واضحة لا يحتاج فيها إلى 
كثرة احتهادات وسن قوانين تبطل وتغير من فترة لأخرى؛ إذ إن التسامح في الإسلام مرتبط بالعقيدة 
ويطبق في حدودها . 


37 5 0 رہ 
فکما أن الل تعا ی قال :ج ب ب د د بپ بي د يبا با دبب تا دد 
UR ® 5 4 4 > 3 3:‏ جج 2 130 


2 


7 # جے ےچ اط كك كك ل جه 3 3 
ات 3 د ت ت د د فقا ف فج العنكبوت: ٤١‏ 


رال ل کہ م وي هه هه بسر ۓ كرك پا کے کے 3037 9و 
وو و و و ج النحل: ١١١‏ 

وقال تعالى أيضاً :جه ھچ بت سر نے خر ٴ لٹا لك دځ چ آل عمران: 
١8‏ 

وقال تعالى :ج ف ف 3 3 قف ف 3 3 ج ج ج ج ج ج ج ج چ چ چ 
جد چ چ کڪ 35 5ڈ ڈ ڈ اڑا چ آل عمران: ٦٤٦‏ 

يقول ابن كثير :"أي عدل ونصف نستوي نحن وأنتم فيها ثم فسرها بقوله : [ أن لا نعبد إلا 
الله ولا تشرك به شينا 1 لا وثنا ولا صليبا ولا صنما ولا طاغوتا ولا ثارا ولا شيعا بل نفرد العيادة لله 
وحده لا شريك له وهذه دعوة جميع الرسل". © 

فليس في تسامح المسلمين وجلوسهم مع أهل الكتاب للحوار تنازل عن الثوابت وال أولمها 
التوحيد إذ هو الكلمة السواء الى لا تفاهم بدوها. 

التسامح في الإسلام ليس خنوعاً ولا خضوعاً وذلة وضعفاً واستلاماً؛ وإئما هو قوة وعدالة 
منبئقة من الدين الذي يرضي الله تعالى » الذي خلق جميع البشر ولم يرض لهم أن يظلموا بعضهم 
لین 

فالاسلام شرع التسامح وأوجبە وطبقه أتباعه في أورع صورة» والإسلام مسيطر قوى 
والمتسامح معهم ضعفاء وأتباع له . 

كما بحد الإسلام شرع التسامح والإحسان في حال يكون فيها في غاية القوة» وتبعد النفس 
البشرية فيه من الإحسان والتسامح, ألا وهو حالة الانتصار بعد المعركة. 


(١۔)‏ تفسیرابن کثبر: [۳۷۹۸/۱] 
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بينما السیحیة منذ نشأتھا وهي ضعيفة مستعبدة» ولذا نادت للتسامح» وحين قويت شوكتها 
ظلمت وطغت وبغت. 

فتسامح الإسلام هو تسامح القوي الغالب مع الضعيف المغلوب . 

يدعي الغرب أن التسامح هو مصطلح غريي المنشأ والمفهوم» وذلك نسبة لما ظهر في القرن 
السادس عشر الميلادي من دعوات قام يما مجموعة من المفكرين والفلاسفة الغربيين ٠‏ 

وذلك نتيجة للحروب واججازر الي كانت سائدة قي الغرب نتيجة للعنصرية الدينية بين مختلف 
طوائف النصرانية ٠‏ 

يقول عبد الرحمن بدوي:" ولهذا كان التسامح في الكئيسة الكاثوليكية أمراً مليه الظروف» 
وليس عقيدة : فإن اقتضت الظروف - السياسية غالبا - أن يتسامح مع المذاهب والأديان الأخرىءلأن 
عدم التسامح سيؤدي إلى شرور أكبر » فإن من المندوب - ولا يقال من الواحب - التسامح. "© 

والحقيقة إن مبادئ التسامح في الإسلام وحدت مع نزول الوحي على الرسول -صلى الله عليه 
وسلم - كاملة واضحة المعالم» وطبقت في حينها كما تشهد النصوص على أصالتهاء ويشهد التاريخ 
على وجودها كواقع في حياة المسلمين» بل كان أجمل واقع متسامح شهدته البشرية . 
فالتسامح أولاً: أصيل في الإسلام وليس مقتبساً من أحد . 
ثانياً : أصالة التسامح في الإسلام مرتبطة بالعقيدة والتشريع. وليس ناتّجاً كردة فعل لظروف قاسية لا 
متسامحة كما هو في الغرب. بل ومتعارض مع رغبات الكنيسة ومقص ها . 


التسامح في الغرب قام نتيجة لظلم الكنيسة وعنصرية الدين متمثلاً في طوائفه بعضها مع بعض» 
أو تحاه غيره من الأديان . لذا قامت فكرة التسامح على إقصاء الدين عن الدولة والحياة المدنية باعتبار 
أن الدين هو مصدر العنف وعدم التسامح» فلم يكن متصوراً اجتماع الدين مثلاً في الكنيسة مع مبادئ 
التسامح والسلام فإن أحدهما ينفي الأخرء فرأى دعاة التسامح أن تدحل الدين في شؤون الدولة والحياة 
يعيق تطبيق التسامح لكوفما ضدانء وعليه فالتسامح نشأ كمبدأ على أنقاض سلطة الكنيسة. وذلك أن 
الدين-ممثلا في الكنيسة- خلا من كل معان التسامح وتقبل المخالف فمى ما سيطر مذهب من مذاهب 
الدين اضطهد الآخر. 

وهذا الأمر وإن صح تطبيقه على الكنيسة والنصرانية فإنه لا يصح بل يستحيل تطبيقه على 
الإسلام؛ إذ التسامح في الإسلام ارتبط بالدين ارتباط الماء بنبعه والفر ع بأصله» فالتسامح وحد بوحود 


الإسلام» ولم يكن الدين الإسلامي في يوم من الأيام عائقاً دون التسامح وسعادة الإنسان بل العكس هو 


کے رسالة في التسامح : مقدمة المترحم: ص 7 
)٢(‏ انظر : رسالة في التسامح: مقدمة ا مترحم :ص۱۳. 
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الصحيح فما ابتعد المسلمون عن التسامح في أي فترة من فترات تاريخهم إلى وجدته مرتبطاً ببعدهم عن 
دينهم. فلم يكن الإسلام في يوم من الأيام عدوا للتسامح أو السلام بل على العكس هو نبعهما الصافي 
وهو واحة الطمأنينة لأهله وجيرائهم ومعاهديهم وأهل ذمتهم . 

في الإسلام التسامح والإحسان ركنان أصيلان من التشريع 0 ً1 
علاقة الإنسان بأسرته» ومروراً بعلاقته.مجتمعه» مسلمهم وكافرهم؛ ثم علاقة الدولة الإسلامية 
بالآحرين مسالمين ومحاربينءوانتهاء بعلاقته بالبهائم والطيور. 

فالتسامح والإحسان في الإسلام ليسا بحرد شعارات تقال وتردد في المحافل والمناظرات» إنما ههي 
تشريعات وأحكام وقوانين نراها في الكتاب والسنة» وكتب الفقه» وواقع الأمة؛ ولذا نقول إن التسامح 
مقنن ومشروع بعكسه في النصرانية؛ إذ أن ما جاء به عيسى عليه السلام كان دعوة إلى التسامح 
والإحسان وامحبة والتعايش السلمي مع الصديق والعدوء لكنه لم يأت بتشريع يوضح كيف يتم ذلك 
ر کت بچ ف وما هي عقوبة ذلك الخارج عن التسامح» وما هي حدوده الي يعرف بماأن 
الإنسان تجاوزه» بل كيف يطبق داحل انحتمع وخارجھ. لانحد من ذلك عندھم شیاً. 

إن التسامح المبئ على الحبة النصرانية هو دعوة فارغة فلكل واحد يصل إلى مكان التشريع أن 
بماڈھا .ما شاء. 

وقد رأينا أوغسطين كيف يحرض على الاضطهاد ومحاربة المخالفين بدعوى ا حبة الفائقتة ا 
وسمعنا عن محاكم التفتيش وكيف أن مفتشيها كانوا يلبسون جرائهم لباس الحبة والشفقة على أواقفك 
الضالين ومحاولة صلاحهم بالقوة ليدحلوا ملكوت الله» وكأنهم بملكون مفاتيح الملكوت وصكوك الحنة» 
ولذا قتلوا وعذبوا وأحرقوا وأغرقوا ودمروا وسلبوا وثهبوا بدافع وبأمر ا حبة الاھیة اليٍ تسكن الكنيسة 
وتملاً رجاهها . 

إن التسامح لم يظهر في تاريخ الكنيسة منذ أن تولت زمام الأمر كأمر فعلي» وإنما كان دعاوى 
لا وحود لما إلا في آمال المظلومين . 

ففي النصرانية امحبة أصل والتسامح فرع عنها وقد يستعاض عن الفرع لضرورة الأصل» فإذا 
اقتضت الحبة عدم التسامح فذلك أفضل وأخير للمعذبين من التسامح معهم؛ لكونه طريقهم للسماء 
ودخول ملکوٹ اللہ 

التسامح هو جزء من منظومة الإسلام الكاملة والشاملة للعقيدة والعبادة والأخلاق والمعاملات 
سواء كانت داخل الدولة أو حارجهاء ليس في أي من تلك العناصر شذوذ أو تناقض وليس التسامح 
دخيلاً عليهاء ولا مقحم بما. 


(۱) راحع :ص ۲۳۲ 
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والإسلام هو خاتم الأديان والمهيمن عليها والناسخ لاء قال تعالى: ج يج ج ج د د ذ 
د د د 3 33 5 3 گ ک کی گا کک کک گ كذ گک ک5 > 
ںں ن ن 33 14165 هم بدببي 2ھ ف هيك سز ت عر ك ك ےڈ 


و 


و و و ج المائدة ٦۸‏ 
وهو الدين الذي لا يقبل الله سواه ولا يرتضي دينا غيره. 

قال قال جه ہے هع چچچ چ جاتو د ددد ازز 
55 كه کاک کک کک ج آل عمران: ۱۹ 

وقال تعالى:ج ف 3 3 چ چ ج ج ج چ ج ج چ چ چ چ آل عمران: ۸٥‏ 

إلا أنه مع ذلك لا يجبر عليه ولا يكره أحداً على اعتناقه إذ لا فائدة من ذلك الاعتناق» لأنه 
حينها سيكون نفاقاً لا يماناً؛ فإن الإبمان عمل قلبي ليس للقوة سيطرة عليه ولا يمكن انتزاعه بأساليب 
الھب ایت ل ا اا کے 


















































































































































ج البقرة: ۲٥٢‏ 
ويقول تعالى: جات 3 3 ف ف ف ف ف قد د ج ج ج ج ج ج ج يونس: 
۹۹ 


ويقول عز من قائل :چ و و ف" و ي ي ب + ج الغاشية: ۲٢-٢٢‏ 

ويقول تعال: چ چ چ ج اج ج ج ج يد ذا اذ ڈلڈڑڑڑڑ 
ک کک ک گ گ گ گ كف گ 5 5 گ چ البقرۃ ٣۷۲‏ 

قال ابن كثير ف تفسير قوله تعا ی ((لا إكراه في الدين)): قول تعالى : / لا إكراه في الدين ] 
أي لا تكرهوا أحدا على الدحول في دين الإسلام فإنه بين واضح حلي دلائله وبراهينه لا يحتاج إلى أن 
يكره أحد على الدخول فيه» بل من هداه الله للإسلام وشرح صدره ونور بصيرته دحل فيه علي بينة» 
ومن أعمى الله قلبه وحتم على سمعه وبصره فإنه لا يفيده الدحول قي الدين مكرها مقسورا" © 

ولذلك فالإسلام يعطي لمواطنيه من غير المسلمين - أهل الذمة - حرية دينهم في حدود حرية 
المسلمين الدينية» إذ لا يحق لطرف التعدي على حقوق الآخر ولا يخترق حريته» ما التزم الأخر باحترام 
الحريات والعقائد والأحلاق العامة فتكفل لهم الحرية الدينية لكن ليس عن ضعف في الإسلام ولا عن 
قبول فكرة مساواته بغيره من الأديان» بل الإسلام هو المهيمن لكونه دين التوحيد الذي لم يرضى الله 
ديا سرا ولا فطل له اليهة ٰ9 

فالتسامح في الإسلام ليس تنازلاً عن حقوق المسلمين لغيرهم لأجل تقريب النفوس وتحسسین 
الصورة أمام الأحر ليس في تسامح الإسلام تنازلاً عن الثوابت وليس هو قبول للباطل على أنه حق» 
وإنما التسامح قانون ثابت في شريعة الإسلام كثبات مبدأ التوحيد كعقيدة» وهذا القانون هو من الله 


(۱) مففسیرابن کثبر: [۳۱۸/۱] 
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خالق البشر والعالم ما يصلحهم» والذي أخحبرنا عن كرامة الإنسان وأمرنا باحترامهاء فالتسامح قانون 
يترم كرامة الأنسان ولق كان كافراء فإن الل تعالى أعطاه العقل والارادة والخريق وسیحابت وفقهاء 

اما قضية بناء وإقامة دور للعبادة لغير المسلمين مما فيها كنائس النصارى فهي من القضايا اليّ 
نقل علماء الإسلام الإجماع على تحريمها. 

قال الإمام ابن قدامة في الشرح الكبير:"فصل : أقسام المأحوذ في أحكام الذمة:... 

القسم الرابع : ما فيه إظهار منكر وهو خمسة أشياء : إحداث البيع والكنائس ونحوها ورفع 
أصواتهم بكتبهم بين المسلمين واظهار الخمر والختزير والضرب بالنواقيس وتعلية البنيان على أبنية 
المسلمين والإقامة بالحجاز ودخول الحرم فيلزمهم الكف عنه سواء شرط عليهم أو لم يشرط في جميع ما 
في هذه الأقسام الثلاثة" (©. 

ويستثنون من ذلك الأراضي الي فتحها المسلمون صلحاء وصولح أهلها على بقائها كما في 
صلح النبي صلى الله عليه وسلم مع نصارى نجحران . 

ولكن لا يجوز إعادة بنائها إذا هدمت بالكلية» ولهم في ترميمها خحلاف. 

"نقل الإمام السبكي رحمه الله الإجماع على أن الكنيسة إذا هدمت ولو بغیر وجہ لا بجوز إعادتما''' 

فمن م يكن من مواطي البلاد الإسلامية فلا يحق له التعدي على حرمة بلد الإسلام. بإظهار 
شعائره» فهو وإن كان لا ينع من العبادة إلا أنه يمنع من أقامة أماكن عبادة عامة» كما بمنع من الدعوة 
لدينه لما في ذلك من التجاوز لحدود حريته» والسطو على حرية غيره. 

فالزائر لبلاد الإسلام لا يحق له أن يأن من بلده إلى بلاد الإسلام» ويقيم كنائسه ويظهر شعائره 
ويدعو لدينه الذي لم يكن موجوداًء هذا ليس تساعحاً وإنما هو انتهاك لحرية المسلمين وإيذاء لمشاعرهم 
وتعد على دينهم. 

ولا محال للمقارنة بين الغرب وبلاد الإسلام - كما ينادي دعاة التحاور وتبادل التجربة الدينية من 

النصارى - بأنه" كما نفعل معكم افعلوا معنا " إذ الوضع مختلف بين الملتين وامجتمعين؛ فالنصارى أو 
الغرب بالأحرى قد ارتضوا هذا الوضع لكونه حل لمشكلاقم فهم من أقصوا الدين عن الحياة العامة . 
لذلك فهو مقصور على الكنيسة والشارع لا صفة دينية له» وهذا اختيار ارتضوه بل هو الذي أخحرحهم 
من أزمتهم وحل مشكلتهم» وحقق لهم نوعاً من السلام وأشاع بينهم التسامح؛ وذلك أن تدخل 
الكنيسة في الدولة والحياة كان مصدر عذابات تلك الشعوب» وعليه فهناك لا دين إلا ق الكنائس» 
فحين قامت المساحد في تلك البلاد لم تكن تعدياً على الحرية الدينية للمسيحية أو غيرهاء وإنما کسان 


. ]٦١١/٠١ [: الشرح الكبير بحاشية المغي‎ )١( 
الأشباه والنظائر:/45.‎ )۲( 
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حرية تخاصة لطائفة من الناس في مكان لا يشغله دين آخخرء والأمر مختلف ماما ن الإسلام وفي ديار 
المسلمين؛ إذ الإسلام هو في كل ركن من بلاد المسلمين ويشغل كل شبر منهاء وكل ناحية من نواحي 
الحياة للها سمة الإسلام الدينية فالمسجد ”مته إسلامية» و كذلك الشارع والسوق والمدرسة والبيت؛ إذ لا 
فصل عندنا بين الدين والحياة»ولا حجر للدين في مكان معين» وعندها فالمسلم كما أنه مسلم في 
المسجد فه وكذلك في ساحة المدينة» إذ لا يصلح أن يتعدى على حقوقه في بلد الإسلام بأن تقام 
الكنائس وكأنه مكان مختلط فارغ من العقيدة والديانة. 

وهنا يكون المع الصحيح لعبارة " افعلوا معنا كما نفعل معكم" يكون باحترام حيار كل 
طرف فكما احترمنا حصر النصارى دينهم في كنيسة» يجب أن يحترموا إشاعة ديننا في كل مكان وكل 
ناحية حياتية» فكما لن نتعدى على كنيسة في الغرب ونقيم مكافها مسجدناء فلا يحق للنصارى أن 
يقيموا كنائسهم في بلاد المسلمين الذين يرون لها حرمة الإسلام» هكذا يكون التسامح والتعايش وقف 
احترام معتقدات ومنطلقات الآخرين. 

وقد أجاب الشيخ ابن عثيمين حرحمه الله تعالى- عن شبهتم تلك بقوله:" فيمنعون من الأمور 
الآنية: 

أولاً: إحداث كنائس» والكنائس جمع كنيسة وهي متعبدهم مرا ا و 
فيمنعون من بناء الكنيسة؛ لأن هذا إحداث شعائر كفرية في بلاد الإسلام. 

ثانياً: إحداث بيع بمنعون من إحداثها وهي متعبد اليهود» كما بمنعون من إحداث الكنائس. 

فإن قال قائل: إذا كانوا لا بمنعوننا من إحداث المساحد في بلادهم» فهل لنا أن نمنعهم من 
إحداث الكنائس في بلادنا؟ 

الجواب: نعم» وليس هذا من باب المكافأة أو المماثلة؛ لأن الكنائس دور الكفر والشرك 
والمساحد دور الإبمان والإخلاص» فنحن إذا بنينا المسجد في أرض الله فقد بنيناه بحق» فالأرض لله 
والمساجد لله والعبادة الى تقام فيها كلها إخلاص للهء واتباع لرسوله صلّی الله عليه وسلّمء بخلاف 
الكنائس والبيع. 

ومن سفه بعض الناس أنه يقول: لماذا لا نمكنهم من بناء الكنائس في بلادنا كما يمكنوننا من 
بناء المساحد في بلادهم؟ 

الجواب: نقول: هذا من السفه» ليست لمسألة من باب المكافأة» إذ ليست مسائل دنيوية» فهي 
مسائل دينية» فالكنائس بیوت الکفر والشرك؛ والمساجد بيوت الإبمان والإخلاص فبينهما فرق» 
والأرض للهء فنحن إذا بنينا مسجداً في أي مكان من الأرض فقد بنينا بيوت الله في أرض الله بخلافهم. 

ثالعاً: بناء ما اندم منهاء أي: لو كان هناك كنائس موجودة قبل فتحنا البلاد واستيلائنا عليهاء 
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وصار أهلها أهل ذمة بالنسبة لنا لكن انهدمت هذه الكنائس فإننا نمنعهم من بنائها؛ لأن البناء إحداث 
فنمنعهم منه. 

والتسامح في الإسلام مؤسس ومشرع ف القرآن والسنة وليس لأحد من المسلمين مهما بلغ 
قدره أن يغير في مفهومه ويتوسع فيه ما يخالف أصله . فلا يحق مثلاً له أن يتسامح في أمر هو من حقوق 
الله تعا ی الي لا يصح فيها التنازل ففي الحاورة مع أهل الكتاب لا يصح التنازل عن توحيد الله الذي هو 
حقه على عباده» وليس هو للمؤمن حؾ يتنازل عنه أو يتسامح فيه» كما حاء ٿي آية آل عمران . © 

وهذا فليس من حق أي شخص مهما بلغ من العلم والمكانة أن يوافق على وثيقة تنص على أن 
المسلمين والمسيحيين كلاهما موحد, مع ما المسيحيين عليه من تثليث وعبادة لغير الله فإن في ذلك 
سافلا ق رك ف رل ا دعل افا یك 

كما لا يحق للمسلمين ولو اجمعوا على القبول ,مساواة التوحيد بالتثليث بأي صورة من الصورء 
فلا يقال يحق للنصارى أن يبنوا كنائسهم ويقيموا شعائرهم كما شاءوا في بلاد الإسلام كما يفعل 
المسلمون في بلادهم. فإن ذلك هو حق الله الذي شرع التسامح»وأظهر لنا حدوده وضوابطه ولم يبح 
سبحانه ذلك فليس لنا إباحته. 

إن تسامحنا كمسلمين هو أمر وتشريع من الله تعالى الواحد وليس لنا إلا الطاعة والامتشال» 
وبعكس النصارى الذين شرعوا هم مبدأ التسامح بأنفسهم وهو قابل للتغيير والتبديل ككل مفاهيمهم. 
لا ثوابت عندهم » وهذا ليس مرونة وإن ماه البعض كذلك ». وإنما هو ميوعة لا ثبات لها ولا مصداقية 
فيها ؛ إذ لا مصداقية لكل متغير لا أساس ثابت له. 

ليس من التسامح إقرار الباطل أو اللامبالاة تحاهه. ومعاملة الحق كالباطل وه بسواء » بل إن 
التسامح المتضمن للاحسان وحب الخير يقتضي بيان الباطل بالحسين» وإيضاح الحق للجاهل به »ومحاولة 
إقناعه» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ لأن في تركه على باطله دون دعوته للحق وبيان الباطل له 
فيه إضرار به» وحجباً للمنفعة والخير عنه » وليس ذلك تساحاً وإنما هو تجاهل وتقصير » فالتسامح في 


نا 


الإسلام فعل إيجابي فيه كف أذى » وبذل ندى »وإسداء نصح وبيان حق »ودعوة للفوز برضى الله تعالى 
وحنته وهذا كان هدية عليه الصلاة والسلام . 

عن أنس بن مالك قال : كان غلام يهودي يخدم البي صلى الله عليه و سلم فمرض فاتاه البي 
صلى الله عليه وسلم يعوده فقعد عند رأسه فقال له اسلم .فنظر إلى أبيه وهو عنده فقال له: اطع أبا 
القاسم صلى الله عليه وسلم فاسلم» فخرج النبي صلى الله عليه وسلم وهو يقول :"الحمد لله الذي 


.]۷۷ الشرح المتع:[۸/‎ )١( 
قال تعالى: ((قل يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بيننا وبينكم ألا نعبد إلا الله ولا نشرك به شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا‎ )۲( 


أربابا من دون الله فإن تولوا فقولوا اشهدوا بأنا مسلمون)) (514) 
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أنقذه من النار" 0 


وهكذا فالتسامح بذل وعطاء وعن قوة وإدراك لذلك البذل » وعزة بالإسلام. 

وليس من الإحسان للناس أيضاً مساعدتهم على الباطل؛ فالإسلام ينهى عن التعرض للرهبان في 
صوامعهم» وينهى عن هدم الصوامع والكنائس وأذية المتعبدين والمنقطعين الذين لا يؤذون المسلمين 
فالتسامح في الإسلام ليس هو تخاذل عن ا حق ونشر الدين » وليس تنازلاً عن الثوابت» ولا هو تمييع 
للمبادئ» ولكنه احترام لحق اختيار الآخر وحريته . 

في الإسلام التسامح في ذاته فضيلة يتضمن فضائل أصيلة أخرى مثل العفو والكرم واللجود 
وإسداء المعروف والإحسان إلى الغير والعدل معهم . 
أما في الغرب فقد نشأ كحل لأزمة فالأصل عندهم هو عدم التسامح أو اللا تسامح » والتسامح هو أمر 
طارئ عارضء والتسامح في الغرب نشأ كمفهوم مقبول ومستساغ بناء على نظرية نسبية الحقيقةء 
وفقاً لمقولة أن كل البشر حطاؤون » فالإنسان يتسامح مع غيره لاحتمال أن يكون هذا الغير على 
صواب :ولو كان موقناً بأنه هو امحق مطلقاً وغير مخطئ لما تسامح. 

أما في الإسلام فالتسامح فضيلة لذاته» وهو لا يتعارض مع اليقين بأننا على حق والأخر على 
باطل فإننا نعرف الحق المطلق ونؤمن به» ونثق ثقة تامة بأننا على الحق » وهو الإبهان بالله الواحد 
اهر وتن د وا وق اا هة كاو ا لاما 

فالتسامح عندنا لا يتناقض مع الحق» إذ أنه ليس حلا لاحتمال كون المحسامح مخطقاًء وإنغا هو 
موجود مع اليقين بأن الإسلام دين الحق » وأن غيره باطل . 

التسامح في الفكر الغربي هو تسامح سلبي " كفي " أي اللامبالاة بالمخالف» وكف الأذى عنه. 

حاء في الموسوعة الفلسفية العربية التسامح بأنه:التساهل» وعند علماء اللاهوت الصفح عن 
مخالفة المرء لتعاليم الدين" . 

وتقول :"إننا نتسامح مع الأشياء الي لا نستطيع أن نقف ضدها" ". 

وهنا التسامح هو في حال الضعف والعجزء وان كان هذا الضعف متمثلا في الكنيسة أو 
السلطة الحاكمة» فإنه قد توحد ظروف تحعل من الواقع غير المرضي أمرا أقوي من السلطة. وهذا 
التسامح هو بالفعل التسامح الذي عرفته الكنيسة في عصورها المختلفة» ولعل فيما ورد في الفصل 
السابق على إيجازه واختزاله ما يبرهن على ذلك. 

يقول الدكتور عبد الرحمن بدي: فالكنيسة الكاثوليكية تعرفه-أي التسامح- عامة بأنه " 


.)١590( صحيح البخاري »ح‎ )١( 
.]۲٥٢/١[: الوسوعة الفلسفیة العربیة‎ )۲( 
.]۲٥٢/١[:قباسلا الرجع‎ )٣( 
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السماح السلبي بالشر " . فما يتسامح فيه لیس خیراً ولا فضیلةء وهذا فإنه لا ينطوي على استحسان 
كما أنه ليس شرا مطلقاء ولهذا لا ينطوي هذا السماح على استنكار مطلق. ولما كان السماح سلبيا 
فإنه ينطوي مع ذلك على إقرار بالاستهجانء» وأن كان في الباطن لا في الظاهر. ولههذا كان التسامح في 
الكنيسة الكاثوليكية أمراً تمليه الظروف» وليس عقيدة : فإن اقتضت الظروف - السياسية غالبا - أن 
یتسامح مع المذاهب والأديان الأحرى» لأن عدم التسامح سيؤدي إلى شرور أكبر» فإن من المندوب - 
ولا يقال من الواحب - التسامح" ”“. فهو في أفضل حالاته "كف الأذى" أو ماح بأمر ما. وليس فيه 
تبادل معروف أو إسداء إحسان. 

أما في الإسلام فإن التسامح ايجابي"فعلي" قد طبق من قبل دولة قوية منتصرة لا غالب لها من 
الناس تحاه ضعفاء مغلوبين» ومع ذلك كان حالهم كان حالم في ظل الإسلام خير من حاههم تحت حكم 
أهلهم النصارى» والتاريخ خير شاهد على ذلك التسامح. 

ولا يكتفي في التسامح الإسلامي بكف الأذى عن المخالف» بل يتعداه إلى احترام إنسانيته 
وشخصيته.و قد روى: أن الرسول صلى الله عليه وسلم مر عليه بجنازة فقام لها » فقالوا يا رسول الله إنه 
روف قال :الست فا 

كما يشمل العدالة معه ويتعداه للإحسان إليه وموادته» يقول تعالى : ج ج چ چ چ چ 
جع سے كاد 4 3-43 35 ڈڑ ڑ ڑاڑ كك کا الد 

وقد كان البي صلى الله عليه وسلم مثالا لذلك التسامح» فكان يهدي لجيرانه اليهودء 
ويتفقدهم» ويزورهم قي مرضهم. بل نحد قمة التسامح تكمن في دعوتمم بالإحسان» وعدم الغلظة في 
بحادلتھم مع الیقین الثابت بأنه على حق وهم على باطل. 

والتسامح في الحتمعات المسيحية والغربية منها على وجه الخصوص ليس تسامحا دينياً مسيحيا 
كنسياًء ولكنه آت من حارج الكنيسة» فأول دعوة للتسامح في الدولة المسيحية كانت رحل غير 
مسيحي يدعى "تمستيوس" وجه رسالة إلى الإمبراطور "فالينس" ينصحه فيها بإلغاء مراسيم الاضطهاد وما 
حاء في رسالته :"إن سلطان الحكومة لا يستطيع أن يؤثر في معتقدات الإنسان الدينية» وإن الرضوخ 
للحكومة في هذا الأمر لا ينتج إلا اعترافات يحدوها الرياء والنفاق» إنه لينبغي إفساح المجال لكل مذهب 
وإن من واجب الحكومة المدنية أن تحقق سعادة الأفراد جميعا سواء من كانت معتقداته صحيحة ومن 


1 5 ۳ 
كانت معتقداته سق سقيمة" 2"7. 


. ۷ رساللة في التسامح: ص‎ )١( 
ح٤ رینم رواه البخاري : کتاب ال جنائز باب من قام لجنازة یھودي ؛ح(۱۳۱۲). مسلم كتاب الجنائز باب القيام للجنازة‎ 
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.)۹٦۱/۸۱( 
.]۲٥٢/١[: الوسوعة الفلسفیة العربیة‎ )٣( 





أما التسامح الحديث فهو أيضا قادم من الجهة المضادة للكنيسة» حاء في الموسوعة الفلسفية 
العربية :"ونحن ندين بنظرية التسامح الحديثة إلى طائفة من المصلحين الإيطاليين الذين نبذوا فكرة 
الثالوث وأسسوا مبدأ التوحيد في المسيحية. وكان الذي صاغ عقيدة التوحيد المسيحية فاوستوسوتزيي 
الذي عرف باسم سوسيتوس وحرمت طائفته الى تأسست عام 554١م‏ الإضطهاد في محاورتها" ©. 

ثم اعقب ذلك كتابة حون لوك لرسائله في التسامح» وشدد في رسائله على أن التسامح لا 
يتحقق إلا بفصل الكنيسة حن السلطة المدنية» ثم ظهرت كتابات لعدد من المفكرين العلمانيين فيها 
تطوير لمفهوم التسامح مثل فولتير "» والتسامح هنا يقوم على اعتقاد نسبية الحقيقة ”.وهكذا فها 
التسامح الذي يفتخر به النصارى ليس صادرة عن ديانتهم وإنما هو بديل لطغياها . 

يقول الشيخ محمد الغزالي:" أن هذا التسامح في منح الحرية الدينية لم يظفر به الغرب إلا بعد 
قرون ولو قدر للمسيحيين في الغرب أن يتخلصوا من حكم الكنيسة كما تخلص إخوافهم في الشفرق 
لنجوا من مآس جمة» ولكان تاريخ " أوروبا " أنظف مما هو عليه الآن . على أن التسامح الذي ساد 
فول وروا ا اقا ر ا مرها ر ارقت عله وا م وا 

فح دعوات التسامح تلك في المجتمع الغربي كانت قاصرة من عدة نواحي : 
أولاً : كانت مقتصرة على ا تمع الأوروبیء ولم يسمع عن دعوى التسامح مع الحنود الحمرء أو مع 
المسلمين في العالم العربي أو ح التركيء فالتسامح كان تابعا للولاء للحاكم» فالموالي للحاكم يتسامح 
معه »والمخالف لا تسامح معه ٠‏ 

بل حن التباكي على الاضطهاد ونقده ل يشمل المسلمين» فدي روزا مقلاً تقد الكيسة ویعنف 
لاضطهادها لمخالفيها من أهل الملة النصرانية» ونقم عليها معاملتها لليهود في أوروباء ونقد عدم دفاع 
البابا عنهم وعدم نقده للنازيين كما هاحم محاكم التفتيش» وبخاصة أسبانيا لكوفها ضد اليهود. ولم يشر 
- جحرد إشارة - بكلمة واحدة إلى المسلمين الذين كانت محاكم التفتيش موجهة لهم بالدرحة الأولى. 
ومع ذلك لم يذكرهم وكأنهم لم یکونوا موجودين في تلك البلاد» أو أن ما حصل لحم لم يكن ظلماً بل 
ار فرظا ا 
انياً : هذه الدعوة كانت قاصرة حى في حصرها في داحل القارة الأوروبية» فإنها كانت دائماً تسٹٹینی 
طرفاً معيناً من التسامح » فالمفاهيم عندهم نسبية» تحب بالنسبة لطائفة وتحرم بالنسبة للأخرى. 


.]؟54/1١[:ةيبرعلا الموسوعة الفلسفية‎ )١( 

)٢(‏ شاعر وفيلسوف فرنسي ولد عام٣‏ ۹٦۱م‏ ءیعتبر رائد وزعیم عصر التنوير ف فرنسا خاصة وق أوروبا عامة. عرف بعدائه 
الشديد للكنيسة وسخريته اللاذعة لها. أنظر:نظم الفكر الغربی: ص۳۰۷ 

() انظر: الموسوعة الفلسفية العربية:[١/54؟].‏ 

.15 التعصب والتسامح بين المسيحية والإسلام : ص‎ ) ٤( 
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فجون لوك استثئ الكاثوليك من دعواه للتسامح» وكثير من دعوات التسامح كانت تبداً 
بصورة العموم ٹم تبدأً تستٹیٰ طرفاً او أطرافاً غير مرغوبة لديهاء فأحيانا یسٹٹی الكاثوايكء ابا 
اكان و اجات الشات وهكذا . 

ومن أمثلة ذلك أنه:" في سنة ١5/88‏ أصدر البرلمان الإنحليزي قانون الحقوق وهو ينص على 
خعل البروتستانية ديا رفيا ضرا ويحرم على الكاثوليك القيام بعبادقم في البلاد الإبحليزية !!. 

وقي السنة نفسها صدر قانون التسامح وهو يعطي الحرية الدينية بعض الطوائف وينص على 
حرمان الكاثوليك والموحدين هذه الحرية الي استمتع غيرهم بنيلها !!!" () 
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الفصل انٹاتی 


بالمحبة» وموقف الإسلام منه 


وفيه مباحث: 

المبحث الأول: موقف المسيح عليه السلام من الشريعة. 
المبحث الثاني: روافد هذه العقيدة: 

المبحث الثالث: إسقاط الشريعة وبدائلها . 

المبحث الرابع: موقف الإسلام من إبطال الشريعة. 
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المبحث الأول 
موقف المسيح عليه السلام من الشريعة 


ولد المسيح ونشأ يهودياً من بين إسرائيل» وقد طبق عليه الشرع الموسوي منذ ولادته في خحتانه 
وتطهيره وتقديمه قربان المولود» جاء في لوقا : "ولما تمت ثمانية أيام ليختنوا الصبي مي يسوع» كما 
تسمى من الملك قبل أن حبل به في البطن» ولما تمت أيام تطهيرهاء حسب شريعة موسى» صعد به إلى 
أورشليم ليقدموه للرب» كما هو مكتوب في ناموس الرب : أن كل ذكر فتح رحم بُدعی قدوساً للرب 
ولكي يقدموا ذبيحة كما قيل في ناموس الرب زوج يمام أو فرحي حمام" ”". 

وقد ظل بقية حياته ملتزماً بتلك الشريعة» ولم تذكر الأناحيل أنه قال بنسخخها أو بتحلله منهاء 
بل على العكس كان يأمر بالتمسك يما وفهم مقاصدهاء وتنقيتها من تحريف اليهود وإفسادهم لحاء ومن 
ذلك: 

تصريحه بأن رسالته متممة للشريعة لا ناقضة لها: " لا تظنوا أني جئت لأنتقض الناموس أو 
الأنبياء. ما جئت لأنقض بل لأكمل " 7) 

أمره أتباعه بالتمسك بالتعاليم ال يأمرهم بما الأحبار مع سوء عمل أولئك الأحبار» ومخالفتهم 
ما يأمرون به: "حينئذ حاطب يسوع الجموع وتلاميذه قائلا :" على كرسي موسى حلس الكتبة 
والفريسيون» فكل ما قالوا لكم أن تحفظوه فاحفظوه وافعلوه » ولكن حسب أعماهم لا تعملوا » لأنهم 
یقولون ولا یفعلون" ”'. 

أمره بتطبيق طقوس العبادة والقرابین کما تأمر بما التوراة دون الإشارة إلى نسخها بغيرها. 

كما جاء عند مين:" وإذا أبرص قد جاء وسجد له قائلا:" يا سيدء إن أردت تقدر أن 
تطهرني". فمد يسوع يده ولمسه قائلا :" أريد » فاطهر !". وللوقت طهر برصه . فقال له يمسوع :" 
انظر أن لا تقول لأحد. بل اذهب أر نفسك للكاهن» وقدم القربان الذي أمر به موسى شهادة له" ©) 

ويقول شارل جينيبر مؤكدا كون المسيح ل ينقض الشريعة» بل كان متمسكاً بما محترماً إياها 
ومطبقاً لأحكامها : " وعلينا أن لا ننسى ظروف العصر الذي كتبت فيه الأناحيل» وما تعكسه من عدم 
اهتمام المسيحيين بالشريعة اليهودية» ما جعلهم ينسبون إلى عيسى ذلك الاحتقار الذي يشعرون به 
تحاهها إلا أننا إذا حللنا النصوص العديدة الي يعارض فيها المسيح علماء فلسطين» وتلك الي تصف 
كيق كارا اولزن اسعذراجه بالأسعلة الماكرة لا جد بدا من الأعقاد بان عناك تزاعا خلا س عفرا 


.)55-5١ :5( إنحيل لوقا:‎ )١( 
.)۱۷:٥(:نؿم رع إنحیل‎ 
.)٣-٠:٢۲۳ ( إنحیل من:‎ )١١ 
.)):۸ ری إخيل مى:(‎ 
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كان يسود علاقته يمم» وعلى أي حال فقد كان يحترم الشرع ويبدي تمسكاً به ولكنه لم يجعل منه همه 
الأول» بل أظهر استعداداً لأن يعطي إهام التقوى المكانة الأولى قبل تعليمات رجال الدين " 20 

إلا أن هذه الشريعة الي ولد في ظلها المسيح وسار على نمجها في حياته:؛ مبيناً مقاصد 
أحكامهاء ومصححاً لبعض المفاهيم الباطلة حولها. وال أعلن بقاءها. لم يرتضها النصارى شريعة لهم بل 
أسقطوها وتحللوا منها رافضين الخضوع للا. 

وبولس هو رائد تلك الفكرة» والذي استبدل تلك الشرائع بناموس جديد هو ناموس المحبة» أو 
كما يسميه في بعض المواضع " ناموس المسيح" فانحبة أصبحت عند بولس هي الشريعة والفريضة 
الوحيدة" ٠‏ 

فان الشرائع كلها محصورة في المحبة وراجعة إليهاء وبالإتيان بالحبة يكمل الإنسان كل الشرائع. 

يقول في ذلك : " لا تكونوا مديونين لأحد بشيء إلا بأن يحب بعضكم بعضاء لأن من أحب 
غيره فقد أكمل الناموس "". 

فشريعة موسى قد لخصت في وصية امحبة المتبادلة عند بولس. 

وذلك لان النصراني م يعد ذلك العبد الذي يتلقى الأوامر من سيده» بل أصبح ابنا وعضواً في 
عائلة شرطها الوحيد هو الحب ال تبادل. وذلك الابن هو الوارث الحقيقي لأبيه» وما الناموس والشرائع 
إلا ذلك العبد الذي يعينه الأب كوصي على الابن القاصر یرشدہ حؾ ببلغ» وبعد البلوغ يتحرر ممن 
وصاية العبد (الشريعة)» ويقرر أمره بنفسه. 

يقول في أحد نصوصه:" ولكن قبلما جاء الإيمان كنا محروسين تحت الناموس. مغلقا علينا إلي 
الإيمان العتيد أن يعلن. إذا قد كان الناموس مؤدبنا إلى المسيح لكي نتبرر بالإيمان. لسنا بعد تحت 
او 

ويقول في الاصحاح الذي بعده: "وإنما أقول: مادام الوارث قاصرا لا يفرق شيئا عن العبد مع 
كونه صاحب الجميع» بل هو تحت أوصياء ووكلاء إلى الوقت المؤحل من أبيه . هكذا نحن أيضا : لما 
كنا قاصرين كنا مستعبدين تحت أركان العالم ولكن لما حاء ملء الزمان أرسل الله ابنه مولودا من امرأة 
مولودا تحت الناموس ليفتدي الذين تحت الناموس لتنال التبئ "ثم يقول : "إذا لست بعد عبدا بل ابناء 
وإن كنت ابنا فوارث لله بالمسيح". 60 


.٥٤ص:اھروطتو المسيحية نشأتها‎ )١( 
.) 8:11 ( : المرجع السابق‎ )٤( 
1:17؟55-5).‎ ١ الرسالة إلي غلاطية‎ )٣( 
,.)5-1١: ٤( ری المرحع السابق:‎ 
.)۷:٤( : ریم المرحع السابق‎ 
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ويقول صاحب المدخل إلي الكتاب المقدس 20 7 1 ر اله و 
عابر"". ثم يواصل قائلا: " أحل » لعبت الشريعة دور المربي كالعبد الذي يرافق الولد إلي الملدرسة؛ 
فهيأت المحيء المسيح". ثم يقول " وهكذا صار المؤمنون أبناء بروح الابن "» " انتقلوا من عبودية الشريعة 
إلي حرية أبناء الله " 7 

فالشريعة في المنظور البولسي والنصراني كانت متطلب لفترة معينة وهي فترة الأنبياء. أي ما 
قبل عهد المسيح عليه السلام. وكانت هذه الشريعة لحكمة» وها فائدة قي ذلك الوقت» وهي تربيية 
البشرية في مرحلة ما قبل النضوج أو مرحلة طفولة البشرية. حن إذا بلغت الإنسانية مرحلة النضج 
وشبت عن الطوق بقبوها المسيح ابنا لله تعالى الله عندها لم يعد للشريعة فائدة. فإن مرحلة التربية 
قد انتھت؛ والصغير كبر» وأصبح قادرا وبكامل حريته على احتيار ما يصلحه» ولم يعد بحاحة إلى توجيه 
المربي الذي هو الشريعة. 

ويربط بولس بين العهد الذي أعطاه الله لإبراهيم وبين البنوة والحرية؛ بأن هذا العهد كان 
لليهود باعتبارهم نسل إبراهيم؛ فهم الوارثون للعهد المستحقون له. ولكن لأنهم كانوا تحت المخنطيئة اليّ 
علقت كم منذ أخطأ آدم ل ينالوا هذا العهد. بل كانوا ممكانة الوارث القاصر الذي لم يبلغ بعد وهذا 
القاصر يحتاج إلي وصي يقوم علي شأنه وهذا الوصي كما يخبر عنه بولس من ضمن عبيد السيد 
الوارث. فكان الوارث في متزلة العبيد وهذا الوصي هو الشريعة الي كانت تؤدب اليهود» وتربيهم» 
حي تبلغ البشرية مرحلة النضج بمجيء المسيح؛ فیصبح القاصر بالغاء ويتخلص من وصاية العبد المربي» 
ويصبح وارثا فعلا. ولكن بولس هنا لا يقول إنه ابن لإبراهيم وارث له؛ كما هو متفق مع سير القصة؛ 
ومع كلامه السابق» ولكنه يتجاوز الحدود العقلية والأدبية» ويقول إنه ابن لله» ووارث له كما في النص 
السابق. وهكذا يتعالي النصارى على شريعة الله حي يعتبروفما كالخادم؛ الذي انتهت مهمته بعد نضوج 
الابن» ووصوله لمرحلة الحرية و الاحتبار. 

فهذه الحرية مطلقة لاتحد بحدود و لا تحكم بشرائع و لا قوانين. وذلك لأن حريتهم من حرية 
الله الذي منحهم إياهاء ورضي أن يشاركوه فيها. وهي حرية مستمدة من محبة الله تعالي غير المحدودة 
لم. وبناءا عليه فلا حد لحرية أحباء الله و أبنائه. يقول الخوري بولس :" لسنا أمام حرية من الدرحة 
الثانية بل أمام حرية متطلبة لأن لا حدود علي طريق الحبة " (". 

ويقول أيضا: "أحل» حدود الحرية المسيحية هي حدود الحبة وهل للمحبة من حدود ؟ "© 


(() المدخل إلي الكتاب المقدس:[ ١/5‏ 5؟]. 
(؟١)‏ المدحل إلي الكتاب المقدس:[ ه/ 55١‏ ] 
)٣(‏ المدخل إلي الكتاب المقدس:[ه/ه 5 ؟]. 
)٤(‏ المرجع السابق :[595/5]. 
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إذا فهذا النصراني لا يرى حدودا للمحبة ويقيس عليها ا حریة الناتحة عنھاء فكلاهما بلا حدود. 

ومن أقوال بولس في استبدال الشريعة با محبة : " لأن من أحب غيره فقد أكمل الناموس لأن لا 
تزن ولاتقتل ولا تسرق » لا تشھد بالزورں لا تشته" وإن كانت وصية أخرى هي مجموعة في هذه 
الكلمة : " أن تحب قرييك كنفسك ".اغبة لا تصنع شرا للقريب فالحبة هي تكميل الناموس " . 

فعند بولس الشريعة كلها ملخصة في محبة القريب» وهي الفريضة الوحيدة على المسيحي وهي 
هنا محبة خاصة » أي المحبة القائمة بين أفراد الجماعة المسيحية, المتبادلة 

جاء في معجم اللاهوت الكتابي تعليقا على موقف بولس من الشريعة :" لأنه وإن كانت 
القواعد الشرعية والطقسية الخاصة بتنظيمات بن إسرائيل» قد تقادمت» إلا أن المثل الأعلى الأخلاقي في 
الوصايا لا يزال قائماً » ملحصا في وصية الحبةء ال هي تمام الشريعة وكماها. 

إلا أن هذا المثل الأعلى عينه ينفصل عن التدبير القدم إذ إنه بحضور المسيح» الذي حققه في 
حياته» قد تحول إلى ما هو أسمى ذلك المثل» وقد صار " شريعة المسيح "© 

ولا يخفى ما في كلام بولس هذا من إسقاط للتكاليف, والاستهانة بشرائع الله تعالى» فإنه يدعي 
أن المحبة تمنع من فعل المحرمات المنصوص عليها في العهد القديم . 

ونقول أن تلك المحرمات ال ذكرهاء وإن كانت امحبة الصادقة تمنع من فعلها للمحبوبء 
باعتبار أن امحبة تمنع من فعل الشر للمحبوب» سواء كان هذا الشر سرقة أو شهادة زور أو قتل وانتهاك 
عرض أو غير ذلكء إلا أن النهي عن تلك الشرور غير متعلق بالقريب أو الحبيب فقطء وإنما النهي عنها 
عام » فالسرقة مثلاً محرمة في حق القريب والبعيد» والحبيب والبغيض» بل وفي حق الكافر كما هي في 
حقالمؤمن» فهي محرمة لذاتما لا لذات المتضرر منهاء وكذلك بقية الحرمات» وحصرها في القريب هو 
متابعة للفكر اليهودي الذي تربى عليه بولس والذي أخبرنا القرآن عنه في قوله تعالى ج لك لك 5 5 
ENE CG ES‏ 

كما أن هناك أنواعا من الواحبات والحرمات لا تتعلق بالآحر حن يقال اما تابعة لحبته» وذلك 
مثل الختان» وتحريم أكل لحم الختزير» وأمثالهاء مع العلم أن بولس أسقط هاتين الشريعتين» فألغى الختان» 
وأباح أكل لحم الخنزير » وذلك في سياق تحريفه لدين الله عقيدة وشريعة . 

والحاصل أن النصارى لا يرون دينهم دين عبادة وشرائع وإنما هو دين أخلاق وسلوك وحياة 
مستقيمة وفق اغبة النبادلة ء 

أما مفردات ذلك السلوك الجبي وحدوده؛ وععیٰ آخر کیف مِیا اللسیحي با حبة؟ء ماذا يياح 
له؟» وماذا يحرم عليه ؟؛ وم يعاقب؟» فهذه يرى المسيحيون أنها متروكة طم لا يتناسب أن تكون 
محددة بصيغة الالتزام من قبل الله مع شريعة المحبة» لأن المحبة تتطلب الحرية» وهذه الحرية هي تبع للمحبة 
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غير المحدودة بحدود أو ضوابط أو قيود عليها. 

يركز النصارى على أن المسيح لم يترك شريعة عملية سلوكية كاملة» وإنما ترك وصية المحبة»ء 
وأعطاهم الروح القدس الذي هو الحبة ذاتما ليسكب فيهم من مواهبه حن يحققوا تلك الوصية» الي 
عاثلون فيها الله إذ "الله عنية '", 

والنصراني هو الكائن الشبيه لله قي طبيعته " محبة " وفي قاعدة سل وكه. 

أما كيف يعرف النصران آليات تحقيق تلك الوصية وضبطها في الحياة؛ أي ما هي الشريعة 
الشاملة لمتطلبات ا حبة ؟! أوامرء محظورات» عبادات. فدعواهم في ذلك أن المطلوب من النصراني إدراك 
مقصد وإرادة الله» ثم التشريع لنفسه ما يوافقها. 

يقول الأب مشير عون:" يتمثل الإنسان الوريث القصد الإلحي الأصلي ويغترف منه بابتكار 
حريته الخاصة جميع التدابير الي يرتأي فيها أنها توائم هذا القصد الإلحي في زمن من الأزمنة ووضع من 
الأوضاع وحال من الأحوال" © 

ويقول فارس فايز :"فأساس الحرية المسيحية هو الإخلاص والمعاناه في البحث عن أفضل طريق 
يعبر عن فكر المسيح" 7" . 

وفلسفة ذلك عندهم أن هناك ما يعرف بحقيقة الشريعة أو الشريعة الحقيقية» وهي إرادة الله 
وعليه فهي شريعة وحقيقة ثابتة لا تتبدل ولا تتغير؛ إذ إرادة الله ثابتة. 

وبحسب تلك الشريعة الحقيقية تقاس نسبة صواب الشرائع الوضعية البشرية "والشريعة المسيحية 
الک م دا ف طاو کا اله انت وما وا عا اة عاف ذلك 

حاء في مقدمة مجموع الشرع الكنسي:" أن الشرائع الوضعية؛ أي الى يسنها البشرء يحكم 
عليها وتقدر مترلتها .عقابلتها مع الشريعة الحقيقية أو بالأحرى الشريعة الإلهية» فإذا كانت مطابقة ها 
كانت عبارة عن منطق الشريعة الطبيعية في ألسنة البشر وهي قوية في نظر الله. أما إذا تعارضت مع 
الشريعة الطبيعية فلا قيمة لها في نظر الله. وإذا اتفقت شرائع البشر حقاً مع شريعة الله أقرها الله وثبتها 
لوضعها الشريعة الحقيقية في صيغة قوعة" '". 

كما يقول:" ولما كانت الشريعة الحقيقية ثابتة غير متغيرة ولا تنقض مهما طال عليها الأمد 
فهي ذات قوة شرعية أبدية عامة... 

فالطاعة إذا لشرائع البشر ليست مطلقة بل نسبية. أما الطاعة التامة المطلقة فهي واجبة لشریعة 
الله. والنتيجة المنطقية إذن أن شريعة الله هي القياس الحقيقي لصحة أو فساد» لصدق أو بطلان شرائع 


)١(‏ الإسلام والمسيحية بحوث في نظام القيم المعاصر: ص7777. 
(۲) الأخلاق المسيحية:ص”5١.‏ 
)٣(‏ بمجموع الشرع الكنسي أو قوانين الكنيسة المسيحية اللجامعة الي وضعها المجامع المسكونية والمكانية المقدسة : ص ٠٤‏ . 
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البشر. 

وكل شريعة بشرية توافق الشرائع الحقيقية وتتلاءم معها جديرة بالاحترام والمراعاة كشريعة 
مصدرها إِهي ‏ وكل شريعة تتعارض مع الشريعة الحقيقية وتناقضها تستحق الإهمال والازدراء ."© 

ولا يمكن مطابقة تلك الشریعة ا حقیقیة -الي هي مقياس صواب الشرائع- إلا عند إدراك إرادة 
الله ومقاصده» ويرى النصارى أنهم هم من أدركوا تلك الحقيقة وعرفوا تلك المقاصد والغايات الا یة 
بفضل بحسد الإله» ومعاشرته لحم» وعلاقته الخاصة بُمء مما أنشأ بينهم وبين الإله قرابة »وصداقةء 
وأحوة. جاء في مقدمة مجموع الشرع الكنسي:"ولما كان يسوع المسيح في الحقيقة ابن الله الأزلي- 
الكلعة الساری لاب ق افرمر > فقد کدف لنا إزادة الله بعد أن اتحد سيدا لتكون مبداً وقاتوقفا 
لشعورنا وتأثرنا ورغائبنا وأعمالنا وبعبارة أوضح أنه أظهر لنا شريعة الخلاصء شریعة اتصالنا واتحادنا 
بالله وتعاهدنا على عمل الخير مع رفاقنا من البشر في جماعة البر والصلاح. 

إن الناس الذين يؤمنون بالإعلانات الإلهية» ويعتصمون من كل قلبهم بإرادة الله» المعلنة بيسوع 
المسيح» يؤلفون الجماعة المشاقة لله. ويطلب منهم من كل وجهة أن يفكروا وأن يشعروا وأن يقأملوا 
دخلا ق رس رآ تصتر اصاق ارجا ما بطق على الم ور ع الس وراه 
ووصاياه» فإن إرادته هي الشريعة للجماعة المشاقة لله. 

إن شريعة المسيح أعطيت للإنسان بالنسبة إلى وجوه ا حياة الثلاثة أعبى : 
-١‏ بالنسبة إلى الفكر. 
٢‏ بالنسبة إلى الشعور . 
-٣‏ بالنسبة إلى رغبة الإرادة وعزمها الداحليين وإلى عملها وسل وكها الخارحيين" . 

فهم تلقوا مقصده منه مباشرة» بدون واسطة واكتملت الصورة بوصاياه وبصسلبه. وتلحك 
المقاصد وبمعيئ أخر الشريعة الحقيقة الى هي إرادة الله تتلحص في شريعة الحبة " باعتبارها مقصد الله من 
إيحاد الإنسان» وإتمام ذلك المقصد بالفداء. 
وتلك الشريعة " امحبة " لها غايتان من التشريع وهما : 

. تحقيق الخلاص للإانسان‎ -١ 
. الاتحاد به عن طريق طقوس العبادة‎ ٢ 

بقول صاحب المدغل إلى الكتاب المقدين: " ما يزيد الله أن عنحه للإنسان لا يتوقف غفند 

إمكان الحصول على سعادة بشرية تساعده لكي يعرفه ويحبه ويقدم له شعائر العبادة . بل يريد أن يمنحه 


المشاركة في حياته الخاصة» هذا هو مخطط الحب الذي كشف الله عنه منذ الخلق ... هذا الهدف الأخير 


. ٣٣ الرحع السابق: ص‎ )١( 
.”5 المرجع السابق: ص‎ )٢( 
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يتجاوو كل ما عند البشر من انلام فهو يفترض وصولاً إل عیاة [ اقالرت ] سب "۹۶ , 

وبذا فالشريعة النصرانية تركز في كل طقوسها على هذين الحدفين باعتبارهما هدفا وغايتا الإله. 
ويظهر ذلك حلياً في الأسرار الكنسية» الى غايتها تحقيق ذلك الاتحاد والانصهار بين الخالق والمخلوق. 
وعليه فالشريعة المسيحية هي الشريعة " الوضعية " الصحيحة. من بين جميع الشرائع البشرية إذ إفها تحقق 


إرادة الله وتطابق مقاصده» وبذلك تصبح شريعة إلمية. إذ هي صورتما في قرارات البشر. 


.] ٠٠١ / ۳|: لمدحل إلى الكتاب المقدس‎ )١( 


O 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 





المبحث الثاني 
روافد هذه العقيدة 


إذا نظرنا إلى قضية إسقاط الشريعة» وخفوت الحرص على العمل التعبدي المشرع؛ والالقزام 
بوصايا الدين وتشريعاته» بحد القضية منطلقة من رافدين اثنين في العقيدة النصرانية» وكتابات منظضري 
تلك الاد و مدان الراقداة قدايكرنا ها الواران معا ى البعض» أو اهداق العض الاضرضن 
النصارى. 
الرافد الأول : ترسيخ مفهوم مكانة النصراني من الله وتطور حاله من العبودية إلى أن يصبح محط اهتمام 
ورعاية وكامل محبة الإله» وتبوئه مكانة الابن الحر» والسعي لنيل الشراكة مع الله. 

واستحالة احتماع النبوۃ وا حریة والشراکة الا یة مع العبودیة والخضوع للناموس والأوامر 
والنواهي . 

فإن النصارى يجعلون بناء على تعاليم بولس تقابلاً ضدياً بين العمل والإمان» وبين الشريعة 
والحرية» وبين الشريعة والحبة. كما يقيمون ذات التضاد بين العبودية والبنوة» وبين الشريعة والمسيح. 
والعبودية عندهم مردها للشريعة» والبنوة الى هي بنوة الحرية الوارثة مبناها على ا حبة الاھیة وعلى 
أساس هذا الفكر فالشريعة لا تجتمع مع المحبة الي تولد البنوة والحرية © . 

فالابن الحر شريك لأبيه في التشريع لنفسه وله مطلق الحرية في اختيار نمج حياته؛ وطريقة 
إرضائه لأبيه» فهو الذي يسن لنفسه في هذه الحياة القوانين والشرائع الي يرى ببصيرته "كابن حر مؤيد 
بالروح القدس" أٹھا تناسبہء فالفرائض الإلهية الصارمة لا تتناسب مع حاله» وإنما كانت مناسبة لحال 
العبيد الخاضعين الخائفين. فهذا الابن يسعى لكمال الشراكة مع الله وهي غايته» وليس إتمام مقام 
العبودية وأداء حقها .مقصود لديه» فإن القربات والطاعات لديه احتيارية وليست إحجبارية إذ هو ابن 
وحبيب وشريك. والشراكة مع الله هي هدفه في هذه الحياة ولذا يسعى لتحقيقهاء ولا يناسب الساعي 
لنيل الشراكة الإلهية أن يرجع نخاضعاً لأوامر ونواه. 

حاء في كتاب التحسد فیض الحبة:"إن حرية المسيحيين تلاميذ المسيح تستمر وتقوى بقوة 
الروح القدس الذي هو فر الماء الحي الذي يجري فينا ويسقي كل ثنية من ثنايا كياننا وكل ناحية مسن 
نواحي حياتنا. إذاك لا تعود شرائع الله ولا أي شريعة أخرى» تبدو كأها واحب يفرض عليناء بل بحرد 
سلم تساعدنا على الارتقاء إلى اللہ عندما نتحرر ونحب نرتقي بفرح أي سلم لنصل إلى مشاهدة وجه 
ا۳۷۶۳ 


ر0 انظر : غلاطیة:( .0٤: (0-۲ :۳()۷-۱1 :یرہ٣ -٣٢٣ :۳( )۳۱ :٥ ء۲٢ :٥‏ 
( ۲ ) التجسد فیض ا حبة : ص ۸۸. 
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ويقول أيضا :"في الملكوت » لا ججال بعد لأن نضع ثقتنا بالشرائع والقوانين لتهبنا الخلاص. في 
العهد القديم وفي سائر الديانات والمناهج الأخلاقية» يقاس البر وفق الأمانة للشرائع والقوانين. فالإنسان 
البار هو الإنسان الذي يتبع الشرائع. أما في الإنيل المقدسء فالبر هو نعمة من الله» هو محبة الله الي تحرر 
المستعبدين وتفك قيود الخطاة" () 

فا محبة الخاصة والنبوة الي نالها النصارى منحتهم الحرية لأن يضعوا لأنفسهم مايريدون 
ويخذكون ما لأ بريدوة. 

يقول وليم كلى فق هذا امعين +" +++ إله لبن صبحيسا على الإاطلاق أن نحباك جموعة معيفنة 
من الواحبات علينا أن نتممها لكي نحصل على البر. ذلك كان الأساس الإسرائيلي الذي وضع الناموس 
أمامه واجبات معينه كان عليه أن يتممها ليحصل على الحياة» ومع ذلك فهو لم يتمم تلك الواحبات 
مطلقاً ولم يستطع الناموس إلا أن يدينه ويحكم عليه لكن الأمر مختلف عن ذلك كل الاختلاف فيما 
يتعلق بالمسيحي وهذا يوضحه لنا الوحي عندما يؤكد لنا أننا أولاد الله وأن الله أبونا كما أنه أبو ربنا 
يسوع المسيح مع هذا الفارق وهو أنه أبو ربنا يسوع في حدود استحقاق شخصه الإلهي أما نحن 
فبأفضال النعمة وحسبء ولكن أليست علينا واجبات ؟ وما هي ؟ أنما واجبات أولاد اللہ لقد جيء 
بنا إلى نسبة تسمو فوق جميع الواحبات وإلا فمهما أدينا من واجب هل يمكننا أن نصل بذلك إلى درجة 
فا صر ا ل ا ع كلكه ولذلاك تن ذاقنا فرق دوف الو احاتم قد ضا 
قريبين إلى الله قرباً لن يستطيع أن يوصلنا إليه أي واجحب نوفيه. وقد حصلنا على هذه النسبة العجيية 
بفضل النعمة السامية حينما كنا في أردأ حالاتنا - أبناء الغضب كالباقين» ولكن اللہ تبارك ا مه؛ أعطانا 
حياة في ابنه» وإِفهما لحياة تقصر دوما جميع الواجبات. 

هذه حقيقة مباركة على الكثيرين أن يعرفوهاء وهي أن واحباتنا تصدر عن نسبة قائمة قد 
ضارت لنا فعلاء لا أننا تقوم بها لتحصل على تلك التسبةة أن واحباتنا لا تدغلنا في السبة بل النسبة 
هي الي تحدد نوع الواجحبات الي تلائمها وتليق بما. ونسبتنا القريبة المباركة - وما كان ممكناً أن يكون 
لنا أقرب منها- مؤسسة على كوننا الآن أولاده" ". 

ويقول صاحب التجسد فيض المحبة:"لقد كانت رسالة السيد المسيح على الأرض» كما وصفها 
الإنخيل الكريم, تأليه الجنس البشري وتحرير كل إنسان من أي استعباد» حي من استعباد الشريعة. جاء 
السيد المسيح ابن الله ليقود البشرية إلى ملكوت الله إلى حرية أبناء الله» الي هي حرية النحبة. فالبد 
يطيع أوامرء أما الابن فيحيا في امحبة ويصنع إرادة أبيه عن محبة. 

التحرر هو في المحبة» في نظر السيد المسيح» والحبةء إذ تأت من الله وتنسكب على البشر تحعلھم 


(۱) المرجع السابق :ص48 .١‏ 
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مشار کین في حیاة الله وکیانه وحریتہ' ”. 

كما يقول:"لقد جاء المسيح ابن الله ليجعل كل إنسان يحيا على مثال الله. والإنسان يحيا على 
مثال الله بامحبة . إن أعظم الوصايا وأقريها إلى الألوهية »تلك الي لم يحرؤ ني ولا مؤسس ديانة على 
زوا ا 

الرافد الثافي: للحرية المسيحية المفرطة» هو اعتقاد الخلاص بالفداء» وهو رافد وعامل قوي على 
الانطلاق في حرية تامة» والانفلات من كل شرع وقيد» وهو نتيجة منطقية بل حتمية لعقيدة الخلاص؛ 
فكيف نريد ممن يعتقد أن الإله قد نزل ورضي بالعذاب والصلب» وفسر ذلك أنه كان بدافع من محبته 
له لغرض خلاصه وإسقاط الخطيئة عنه وحمل ذنوبه عنه» كيف نريد منه أن يظل يطلب النجاة في صيام 
وصلاة أو الانتهاء عن رغباته وشهواته؟!. 

إن الله في نفس الإنسان أعظم وأحل نما تصوره النصرانية إذ أن قضية نزوله وصابه وحمله 
للحطيئة» لا يمكن أن يجتمع في النفس مع اعتقاد أن الإنسان لا يزال بحاحة إلى بضع ركعات تنجيه أو 
صيام أيام معدودات» أو الامتناع عن رغبة فيها لذة حاضرة لذلك الذي صلب الإله لإسعاده. 

إن هذه العقيدة قد غلبت في نفس النصراني جانب الرجاء علی جانب الخوف؛ بسدرجات 
متفاوتة قد تصل عند كثير منهم لحد انعدام الخوف من الله تعالمى والثقة التامة في السعادة الأبدية. 

فتصور الإله كما في النصرانية عاشق مغرم بالنصارى» متهور قي حبه لدرحة إزهاق روحه 
لأحل سعادتمم » لا يجتمع معه حوف ذلك المحبوب منه» أو توقع معاقبته إياه جرد أكل أو شربء أو 
حي ارتكاب الفاحشة» بل قد يصل الأمر إلى عبادة غيره معه مع أمن عقابه ورجاء عظيم ثوابه. فإنه قد 
فداهم وأظهر حبه لحم وهم في غاية البعد عنه والجهل به فكيف وقد عرفوہء وتغنوا با مه . 

إن طغیان اعتقاد ا حبة والرجاء یا الخوف من النفس النصرانية» وهذه القاعدة ذكرها يوحنا 
في رسالته الأولى إذ يقول: "لا حوف في امحبة» بل الحبة الكاملة تطرح الخوف إلى خارج " 7". 

وهذا هو الأمر المتوقع ثمن لا يخاف حصول عقاب أو فوات لذة. 

وقد ورد في كتاب التجسد فيض امحبة يبهذا الشأن:"هكذا أحبنا المسيح حى موته. ففي اللحظة 
الأخيرة من حياته وهو على الصليب غفر لقاتليه وللص التائب عن بمينه. إن محبة كهذه ووصية لممارسة 
ا حبة علی هذا النحو لا يمكن أن يتصورها وبمارسها إلا كائن إلحي وکل من تأله به . 

إن السيد المسيح هو حقا من الله» ويريد من أتباعه أن يكونوا إلهيين على مثاله ويقوموا بأعمال 
إلهية . هذا النوع من الحب الذي لا حدود له ولا شروط هو الحب الوحيد الذي يحرر الإنسان. وف 


رن0 التجسد فیض ا حبة :ص ۸۸. 
(۲) المرجع السابق:ص۸۸.. 
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هذه الحرية يتاح لنا ليس تتميم وصايا الله وحسبء بل أیضاً تتميمها بعفوية وفرح”0". 

ونتيجة ذلك بحده بعد وفاة المسيح بحوالي ٠١‏ سنة متمثلا في إسقاط الشريعة» وهي نتيجة 
حتمية لاعتقاد الفداء والخلاص. وإن كان مشك وكا في التاريخ والحدث» إلا أن وقوعه سواء ذلك 
التاريخ أو بعده بعشرات أو مئات السنين» هو نتيجة منطقية لرسوخ ذلك الفكر الخلاصي. وكأن بكل 


واحد منهم يردد في نفسه مقولة بولس : " إن كان بالناموس بر فالمسيح إذا مات بلا سبب " 0". 


(۱) التجسد فيض ا حبة : ص ۸۸. 
ریپ غلاطية:( ۲ : .)۲١‏ 
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المبحث الثالث 
إسقاط الشريعة وبدائلها 


E a‏ من و نتر رن إله فادي» لم يرضوا 
بتلك الشريعة الى تربطهم باليهودء فحذفوها وتحللوا من شرائعها شيئاً فشيئاً . 

وكانت الخطوة الأولى للتحلل من شريعة موسى» كما يذكر سفر أعمال الرسل» في أول مجمع 
يعقده النصارى» وهو مجمع أورشليم أو مجمع الشيوخ» وهذا المجمع عقد بحجضور بعض الحواريين 
والرسل بالإضافة إلى بولس» وكان بطرس كبير الحواريين» ويعقوب بن حلفي الحواري مسن ضمن 
الحاضرين. 

وعقد هذا المجمع كما تذكر الرسالة بسبب اعتراض بولس وبرنابا على مطالبة بعض النصارى 
من اليهود للوثنيين الذين يريدون الدحول للنصرانية بالختان والالتزام بشريعة اليهود. 

وفي هذا المجمع كما تزعم الرسالة قام الحواريان بطرس ويعقوب بإسقاط الناموس ( شريعة 
اليهود) والإبقاء منه على بضعة أمور يتحرز منها الوثئ عند دخوله في النصرانية وتكفيه عن الختان 
وعيره مق شرائع. 

وھذہ ا حرمات ھی : ( الدم » المخنوق» بحاسات الأصنام ( الي تذبح لها ) والزناء وأباحوا ما 
عداها من أمور هما فيها أكل لحم الختزير". 

واعتبر بذلك قراراً من الروح القدس موحي به إليهم» وبذاتهم يحمل صفة الإلزام لكونه قراراً 
اا 

وقرار ابحمع يدل على موافقة شيوخ النصرانية في حينها وهم بطرس ويعقوب على هذا النقض 
للشريعة» بيد أن هذا يتناقض مع ما ذكره بولس نفسه من أنه احتلف مع بطرس في هذا الشأن إذ كان 
الأحير يرى أن الختان واحب» والناموس ملزم للنصراني» وهذا الخلاف ذكره في رسالته إلى أهل غلاطية 
الإصحاح الثاني» كما يذكر أن من قرارات المجمع الفصل بينه وبين بطرس لينادي كل واحد بالإنخيل 
الذي يعتقده صواباً في الجماعة الي يرتضيهاء فكان بطرس يدعو في محيط الجماعة اليهودية» ويوحب 
العمل بالناموس» وهذه هي حدود دعوى المسيح, (إذ هي خاصة باليهود وملتزمة بالشريعة مع تعديلات 
المسيح عليها). 

في حين كان بولس يدعو الوثنيين» ويسقط الشريعة» ويشير إليها بإنجيل الغرلة» باعتبار أن 
الختان فرض يجب الالتزام به وبإبطال تطبيقه يبطل ما دونه من شرائع. يقول في رسالته لأهل غلاطية:" 
فان هؤلاء المعتبرين لم يشيروا علي بشيء. بل بالعكس» إذ رأوا أن اؤتمنت على إنحيل الغرلة كما بطرس 
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علی إنحیل ال ختان. فان الذي عمل فی بطرس لرسالة الختان عمل في أيضا للأمم." (©) 

ثم إن بولس يذكر أيضاً أنه كان يحمل إنحيلاً يبشر به الوثنيين» وقد عرضه على كل واحد في 
أورشليم على حده "»فهل استطاع بولس حداع ال حواريين ليستخلص منهم ذلك البيان؟» وهل خدع 
برنابا كذلك قبل أن يكتشف الأخير أمره وينفصل عنه بعد المجمع بفترة وجيزة؟. أم أن القضية كلها من 
تأليف بولس وتلميذه (لوقا) لإسقاط الشريعة؟. 

إن التزييف المائل والتزوير الذي أصاب تلك الفترة من تاريخ النصرانية ليجعل الإنسان يققف 
متشككاً من كل شيء فيها؛ ولذا لا نستغرب إن وجدنا بعض علماء الغرب يشك في وجود شخص 
المسيح» ونحن إنما نثق بوجوده لأن القرآن قرر ذلك. 

بالعودة إلى قرارات مجمع أورشليم بحد أن بولس لم يلتزم يمذا المجمع؛ إذ بجده في رسالته إلى 
أهل كورنثوس يبيح ما ذبح على الأوثان كنموذج لبقية الحرمات» ويرى أن المسيحي (حر) من كل 
محرم» وإنما هو باستعماله تلك الحرية بمنع نفسه مما لا يوافقها ولا يفيدهاء أو ما يتعارض مع الحبة 
امتبادلة ال جعلھا بولس الفريضة الوحيدة على النصراني. 

يقول في إباحته لتلك اللحوم:" " كل الأشياء تحل لي "» لكن ليس كل الأشياء توافق. " كل 
الأشياء تحل لي "» ولكن ليس كل الأشياء تبئ. لا يطلب أحد ما هو لنفسه. بل كل واحد ماهو 
للآخر. كل ما يباع في املحمة كلوه غير فاحصين عن شيءة من أجل الضميرء لأن " للرب الأرض 
ملأهاء وإن كان أحد من غير المؤمنين يدعوكم, وتريدون أن تذهبواء فكل ما يقدم لكم كلوا منه غير 
فاحصینء من أحل الضمير. ولكن إن قال لكم أحد:" هذا مذبوح لوثن " فلا تأكلوا من أجل ذاك 
الذي أعلمكم؛ والضمير. لأن " للرب الأرض وملأها". أقول " الضمير"» ليس ضميرك أنت» بل ضمير 
الآخر. لأن لماذا يحكم في حريي من ضمير آحر؟" ”. 

وهو هنا يلتزم بأنه لا شريعة إلا شريعة المحبة المتبادلة فا حرم إِنما حرم لأحل المحبة؛ إذ إنه هنا 
يرى أن اللحوم المذبوحة للوثن حلال إلا إذا حاف الإنسان من رؤية من لا يرى أباحتها له» فإنه عندها 
لا يأكل حن لا يدحل في نفسه الشكء فهو يتركها لأحل الناس بحجة محبتهم. وليس لأجل الله ٠‏ 

يقول القس فايز فارس:" بعد أن أوضح لأهل كورنثوس أن من يعرفون حقيقة الأصنام وأففا 
ليست آلة فعلاء يمكنهم أن يأكلوا من اللحم والطعام المقدم لهم أياً كان» حي ولو كان مذبوحاً لوثن» 
لكنه حذرهم في نفس الوقت لملا تكون هذه المعرفة سبباً في كبريائهم فيسيئون إلى من لا يعرفون هذه 
الحقيقة فيتعثرون " ولكن انظروا لثئلا يصير سلطانكم هذا معثرة للضعفاء " ( ١كو‏ 8: 9 ). أي أن 


.) 8:5( غلاطية:‎ )١( 
رین انظر: غلاطية: الإصحاح الثاني‎ 
.)۲۳:۱۰( الرسالة الأُوی إلی أأھل کورنٹوس:‎ )۳( 
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حرية الفرد من الشكوك المؤسسة على ا حھل والخرافات» لا ينبغي أن تجعله يتصرف بكيفية لا تبالي 
بعأثير سلوكه المحرر هذا غلى من لا يزالون تحت تأثير هذه الشكوك والجهالات" 90 , 

يقول القس فهيم عزیز معلقا على هذه القضية الي مثل أوضح تموذج للرياء: " فالمبدأ المسبيحي 
واضح " الحرية الفردية يجب أن تحددها ابه لاكعوة وهده ليست شيا عاطفياً ولبست اعسمافات 
سیا اما 00 

وهذا الذي يأمر به بولس هو ذاته الذي عابه على بطرس بحسب زعمه» في دعواه أنه كان 
يأكل مع الوثنيين وإذا رأى المبعوثين من قبل يعقوب الحواري» ابتعد عن الحواريين» وقد ذم بولس فعل 
0ھ 0 

وبغض النظر عن صحة ما نسبه إلى بطرسء إلا أنه يتأكد هنا تلون بولس وتناقضه ورياؤه لكل 
جماعة .ما يناسبه عندها. 

كما يتناقض ما ورد في بيان البجمع مع ما عرف عن يعقوب من خلال رسالته الي هي من 
ضمن رسائل العهد الجديد» ومن خلال سيرته الملتزمة بالشريعة الموسوية» وما ورد في رسالته. من الحث 
على الالتزام بالأعمال» وأنها سبيل لنجاة الإنسان وخلاصه؛ وأن بجحرد دعوى الإبمان بلا عمل هو إيمان 
ميت ٠‏ إذ يقول فيها:"هكذا الإبمان إن م يكن له أعمال إعان ميت" . 

وہذا اٹ حجمع وإن کان ظاھرہ إلزام النصاری 00 بشعائر أساسية في الديانة» إلا أنه 
55 يدل على إسقاط وحوب غيرها عنهم» مع أن الأصل وحود تلك الشرائع ووجوها. ففيه إشارة 
ا ا و اها ماه ساط ودرك ماغدا 

والنصارى حقيقة يسيرون على نمج بولس» ولا يرون وجوب الالتزام يمذا التزر اليسير الذي 
أبقى عليه المجمع من شريعة موسىء ولم يعد يلتزم بهذا المجمع إِلا طائفة الأرثوذكس الي تحرم أكل الدم 
والمخنوق» أما لكاثوليك والبروتستانت المنشقين عنهم فلا يحرموفا ”©» ويتضح هذا من تفسيرهم 
للقرارات بأنها كانت عبارة عن نصائح لرأب الصدع وتطيب نفوس اليهود المتنصرين الذي ما كان 
مکنا إقناعھم بترك ناموسهم وقبوهم بالأكل من تلك الماكل» فأراد المجمع تقريب المسافة بين الوثنيين 
واليهود بتلك النصائح . 

وفي ذلك نحد مي هنري متمثلا لقول الكاثوليك يقول عن قرار يعقوب :" أعطى سببا 


.٠٠١ علم الأحلاق المسيحية: ص‎ )١( 

(۲) الفکر اللاهوت ف كتابات بولس: ص ۲۸۲ . 

(۳) انظر: غلاطية ؟ ( .)١۳-١١‏ 

.)۱۷ :۲( رسلة يعقوب:‎ ) ٤( 

(٥ہ)‏ انظر:الأسفار المقدسة ق الأديان السابقة للإسلام:ص۷١٠‏ 
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لنصيحته أن اليهود يجب أن يعطوا احتراماً عظیماً لأنهم اعتادوا منذ فترة طويلة على الوصايا المبجحلة 
للناموس الطقسي... وعلى هذا فلا يمكن لومهم لعدم رغبتهم في التخلي عنهاء ولا يمكن أن يطلب 
منهم على حين غرة الاقتناع بأنه لا حاحة بعد مذه الأمور لأنها لا تقدم ولا تؤخر.ء لذلك علينا أن 
نتحملهم لفترة حى يتم إقناعهم شيئاً فشيقء وهكذا أظهر هذا الرسول روح الاعتدال سعياً لإرضاء 
الطرفين على قدر الإمكان وعدم إثارة أي طرف منهما "© 

ويرى وليم باركلي أن هذه الأمور الأربعة الي أبقى عليها المجمع لم تكن محرمات شرعية باقية 
من الناموس وإنما هي تنظيمات اجتماعية» وقوانين لإيجاد وحده اجتماعية بين الوثنيين المعتنقين 
للنصرانية» وبين اليهود» يقول في ذلك :" وإذ كان هذا الرحل العادل المحافظ المدقق - يعئ يعقوب - 
يقتنع بدحول الأمم فإن كل شيء يسير على ما يرام. وهذا ما حدث بالفعل. فقد حکم بدخول الأمم 
دون وضع عوائق في طريقهم. ولكن بدون الأحكام الاحتماعية كان لها دحل في الموضوع» فكيفف 
يتعامل يهودي مدقق مع أممي و 

لذلك اقترح يعقوب بعض التنظيمات الي يجب أن يلتزم بما الأممي" 27. 

ثم قال بعد شرحه لتلك الممنوعات الأربع:" لذلك نصح الأمم بأكل اللحم المذبوح على 
الطريقة اليهودية. ولو ل يتبع الأثميون هذه القوانين والتنظيمات البسيطة لما كان هناك انسجام بين 
اليهود والأمم في الكنيسة. لكن هذه التنظيمات أزالت كل الحواحز ووحدت بين الناس في الكنيسة" '. 

وعلى هذا الكلام فا مجمع لم يستبق من الشريعة شیٹاء وإنما اختار من عادات اليهود الاجتماعية 
ما لا يمكن بدونه التعايش بين الوثنيين واليهود» ففرضه المجمع بحسب تعبيره ( نصح ) به كقانون 
احتماعي لا كشريعة إلهية» وبا أنها نصيحة من المجمع فيجوز قبوها أو رفضها . 

وكتابات بولس عن إلغاء الناموس وإبداله بناموس ا حبة ء وحصول التبریر عمجرد الابمان کانت 
بعد بجمع أورشليم. والذي ألغى كثيراً من أحكام الشريعة بل وأحكام دينية تميز الشرع الموسوي» ولكن 
الفارق الزمئ بين تلك الكتابات وبين المجمع كان يسيراً جداً مما يع أا كانت قي فقرة واحدة» 
فبحسب الخوري بولس الفغالي فإن المجمع كان سنة 55م » ورسالة بولس إلى غلاطية كان سنة ٠5م‏ » 
وزيارته لها بعد ذلك بثلاث سنوات إي ۳ه . في حين كانت رسالته إلى رومية وهي الرسالة الثانية 
الي نادت لنفس القضية وشددت على التبرير بالإيمان فقط كانت سنة ۰۰۸. 


.)١١8 / ٢ ( التفسير الكامل لکتاب الملقدس‎ )١( 

(۲) تفسير العهد الحديد ( سفر أعمال الرسل) :ص ۱۸۷ -۱۸۸۔ 
(۳) المرجع السابق: ص ۱۸۷ -۱۸۸۔ 

ری انظر: ا حیط ا لحامع : ص ۹۰۰. 
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أما الدكتور على عبد الواحد فيذكر أن المجمع عقد بعد وفاة المسيح ب 7١‏ سنة 7©. ومععى 
ذلك أنه كان يعد رسالة غلاطية» في حين يقول البابا شتودة أنه عقد عام ١٤م‏ ۴ء وعلى أي حال 
فهذا الاق لا يوئر كثيرا إذ إن بولس في هذه الرسائل كان ينظر عقديا للقرارات الي اتخذھا اٹچمےع 
عملیاً والي توسع فيها بولس وتلاميذه من بعده حؾ لم ييقوا على شيء من الناموس. فهي المستند 
العقدي لقرارات المجمع وما بغدة وإث كالث متاعرة عنمو ففكرة إشقاط الشريعة تساضاً وتسهيلة على 
الوثنيين ليقبلوا النصرانية هي فكرة بوليسية» ومما يدل على ذلك ما ذكره صاحب أعمال الرسل من أن 
بولس وبرنابا احتلفا مع الآمرين للوثنيين بالختان والالتزام بالناموس» قبل الصعود لأورشليم ليستخرج 
قراراً من الحواريين يدل أو يوحي بعدم إلزام الشريعة الموسوية» وهذا يعن أن أفكار بولس الي دوا في 
رسائله تلك كانت موحودة قبل المجمع وقبل تدوينه للرسائل» وتلك الأفكار هي الحامل على القرارات 
الواردة في المجمع . 

والنصارى يعرفون أن بولس هو الذي أسقط الشريعة وأبعدها حلاف المسيح الذي كان يعمل 
ويوحه ويصحح في فلك دين اليهود عقيدة وشريعة . 

يقول فايز فارس وهو بروتستاني لا يرى العمل واجبا عليه وإنما هو التزام أخلاقي حر:" إن 
يسوع أعاد تفسير الناموس بأن قدم تفسيرات جذرية إذ إنه عمق معن بعض الوصايا بتطبيقها على 
الرغبات والاتحاهات الداخلية وليس على محرد الأفعال. كما رأينا في معن امحبة عنده أنه وسع بحسال 
تطبيق الوصاياء كما بسّط يسوع الناموس فجعل قانون امحبة هو المنبع لكل الوصايا. كما حدّد يسوع 
الناموس في ضوء مشيئة الله الكاملة كما يظهر في الطلاق الذي أباحه موسى إذ اعتبره يسوع أنه محرد 
رخصه بسبب خطیة الانسان وقساوة قلبه. 

أما نظرة بولس إلى الناموس فهي ناتحة عن قصة تحديده» إذ إن بولس يرفض الفكرة اليهودية 
عن الخلاص بواسطة الناموس ويجعل قانون ا حبة هو السائد. وباعتبارہ رسول الأمم یصر بولس الرسول 
على حرية المسيحي من كل طقوس وممارسات اليهودية كالختان وأنواع الأطعمة النجسة والأيام 
القدسة إلخ..." 0 

وفيما ذكر اعتراف صريح من هذا القس بأن بولس قد عدل عما جاء به المسيح وحالفه مخالفة 
جذریة ثي نظرته لركيزة هامة من ركائز الدين. وهو اعتراف يصرف دعوة المسيح عن وجهتها. 
لے گا قرول الق كان قرا ضا رسسطا لایرس رقاداتیم ق ہیۓہرٹس كسان 
رافضاً له» وهناك فرق شاسع بين التفسير والتبسيط وبين الرفض المطلق. 


.۸۰ الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للڑسلام :ص‎ )١( 
.)57/١ ( اللاهوت المقارن:‎ )×٢( 


() الأخلاق المسيحية: ص ٠٠١۲‏ »بتصرف يسير . 
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ولكن السؤال الذي يفرض نفسه هناء كيف استساغ هذا القس وغيره قبول رأي بولس مع 
كونه يخالف ما جاء به وأمر به ( رم ) المسيح ؟! 

فهل يؤخذ رأي الرسول ويترك صريح كلام المرسيل ؟! وهل ينظر لقول إنسان إذا حالف 
توجيهات الرب مخالفة صريحة؟!. 

على أي حال تم الأمر وسقطت الشريعة بناء على دعوى اعتماد الخلاص على صلب المسيح» 

وارتقاء الإنسان بفعل امحبة الإلهية إلى مكانة الابن الوارثء المالك لقراراته والحر في احتيار فج حياته. 

وهكذا ألغي الناموس كشريعة ملزمة للنصرانئ» وطريقاً للوصول إلى رضا الله وإكمال الدين. 
وهذا الأمر ولد في النصرانية تخبطاً فكريا وعملیاء فکتبھم فیھا إسقاط ورفض للشریعة والتغیٰ بالحریة 
وا حبة والبنوۃء وحلول عهود النعمة الخلاصي» وذلك بجانب الحديث عن وحوب أداء طقوس تحددها 
الكنيسة» ويأت في مقدمة تلك الطقوس ما يعرف بالأسرار الكنسية» وتليها طقوس تعبدية وأعياد 
حددقا الكنيسة في فترات مختلفة من الزمن. وهذه العبادات والأعياد هي في درجة أقل من الأسرار من 
ناحية الأهمية. 

والحاصل أنهم استغلوا دعوى الحرية وامحبة في ترك ما أمر الله به» واستبدلوهاءما شرعه أحبارهم 
ورهبائهم, وهنا ينطبق عليهم قول الحق تبارك وتعالى: : ج و و فو و و و و و و و ؤفف 
اب ہب چ التوبة: ۳٣‏ 

حين أسقط النصارى شریعة اللہ وت رکوھا وراء ظھورھم أبدلوها بالكنيسة الى هي جماعة من 
البشر ليسوا أنبياء ولا رسل. ولكن الكنيسة أعطيت حق التشريع» أو هي أعطته لنفسها إذ هي هيفة 
تشريعية ني النصرانية ٠‏ 

حاء في وثائق الكنيسة الكاثوليكية:"بيد أن مهمة الحل والرابط الي أعطيت لبطرس قد أعطيت 
أيضاء ولا شكء ليئة الرسل متحدين برئيسهم." 07 

ويقول البابا شنودة :" هذا السلطان الذي سلمه السيد الرب الرسل في قوله لهم :" ما ربطتموه 
عل ا ی کد رطا الام ونا رة عل اا قر کن عا رر و ا ا 
مؾ ( ۱۸ :۱۸) وقد بدأت الكنيسة عملها هذا بعقد أول مجمع كنسي في أورشليم سنة ٥٤م‏ . وهذا 
امجمع ناقش موضوع قبول الأمم في الإبمان وقرر فيه الآباء الرسل قبول الأمم مع التخفيف عليهم 
فقالوا:" رأى الروح القدس ونحن أن لا نضع عليكم ثقلاً أكثر غير هذه الأشياء الواجبة : أن تمتنعوا عما 
ذبح للأصنام» وعن الدم والمحنوق والزنا) أعمال 58:١8‏ 2 55 ) . 

ثم توالى عقد المجامع المقدسة, المكانية والمسكونية» من خلال سلطة التعليم والتشريع والتقنين 
الى منحها الرب لسلطان الكهنوت» وأصدرت هذه المجامع تعليماً ونظماً للكنيسة دحلت ضمن التقليد 
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)١(‏ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها: [؟/3145]. 











لے ۳۶۹۷ 

وهذه الحيئة التشريعية لا تزال هي سلطة التشريع في الكنيسة الأرثوذكسية»؛ بينما حصرت 
الكنيسة الكاثوليكية السلطة في البابا الذي يعد ممثل الله في الأرض والناطق بحكمه ”©. وهاتان الطائفتان 
من النصارى تعطي للعمل قدراً من الاهتمام باعتباره شرط لإكمال الخلاص. 

أما طائفة البروتستانت فتسير حسب تعاليم بولس» وتنادي بفكرة الخلاص محرد الإعان» 
وليس الإنسان مطالب بأي عمل آخر إلا إذا أحب هو ذلك» فالعمل عندهم مستحب وليس واجباً ولا 
سببا قي النجاة» وهذا الرأي متسق تماماً مع تعاليم بولس الذي يرى أن المسيح قد حمل الوزرهءوأدى 
الطاعة عنهم » والمؤمن به يسقط عنه ذنبه» وينال ثمرة طاعة المسيح » وبمجرد الإبمان يحصل النصراني 
على تلك الثمرة. يقول فايز فارس:"واستخدم اللاهوتيون التعبير المشهور"التبرير بالإيمان" -- ومعيئ هذه 
العقيدة اللي شرحها بولس وأعاد لوثر اكتشافها-لا يمكنه فهمه فهما كاملاً إلا إذا فكر الإنسان فيما 
تقرره وما تنفيه» فهي تنفي تبرير الإنسان بأعماله وبفضائله الي يعملها بطاعة الناموس " ©. 

فالموقف البروتستانيٍ هو الموافق لنظرية بولس ف التبرير والتحرر من الشريعة» فليس على 
البروتستانت من عمل مفروض وإئما عباداتهم اختيارية وليس إجبارية» و لوثر هو الذي أحيا أفكار 
بولس بصورقا الكاملة. 

وعلى هذا المذهب فالنصران ينال الخلاص والبراءة من الذنوب .مجرد إكانه» وبذلك يضمن 
النجاة بعد الموت. 

وليس عندهم أي أمر واجبء إذ إن الآب لمحب لا يفرض على أبنائه شيئاً خارجاً عن إرادتهم. 
وذلك عندهم هو تعليم الإبحيل. 

وبالعودة إلى التقليديين القائلين بفاعلية العمل في الخلاص للبحث عن العمل المقصود عندهم » 
والشرائع الواحب الالتزام يما بحد أن تلك الشرائع هي الي أقرت في المجحامع الكنسية عند الأرثوذكس 
وما زاد عليه البابا بعد حصر السلطة فيه عند الكاثوليك . 

وعند الببحث عن ضوابط تلك السلطة نحد الباب شنودة يقرر أن التقليد الكنسي يكون صالحاً 
أذا توافرت فيه ثلاثة شروط هي: 

-١‏ إذا لم يتعارض مع الكتاب المقدس. 


2-5 إن ل يتعارض مع غيره من التقاليد الكنسية الأخرى. 


(۔) اللاهوت المقارن :[ 1١‏ /؟57]. 
رین انظر :الملسیحیة: ٢ ٤‏ ۲۔ 
)2 علم الأخلاق المسيحية:ص159١.‏ 
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لا نا كان مقيولا الکناد : 

وبإلقاء نظرة على بعض الطقوس والعبادات الكنسية نحد أنها في معظمها لا تتوافر فيه الشروط 
الثلاثة. فإن معظم تلك الطقوس إما أنها مختلف عليها بين الكنائس النصرانية» أو أنما خالففة للكتاب 
الس 

علاوة على أنها متغيرة من عصر إلى عصر دون مبرر شرعي لذلك التغيير؛ إذ الملفروض أن 
الديانة استقرت إذ نزل الرب بنفسه وأرسى دعائمها - بزعمهم - فلم التغيير المستمر إلى الآن؟!. 
الشرط الأول : عدم معارضتها للكتاب المقدس: 
الطقوس النصرانية تخالف الكتاب المقدس مخالفة صريحة : 

الكتاب المقدس بعهديه القدم ( التوراة) والحديد يأمران بالتوحيد وينهيان ويحذران من عبادة 
غير الله معه على أي صورة من صور العبادة» كما ينهيان عن اتخاذ الصور والتماثيل علاوة على النهي 
عن الصلاة لما ودعائها. 

لكن العبادات النصرانية طافحة بالوثنية وبعبادة غير الله ودعاء الأموات وتعليق الصور والتماثيل 
(الأيقونات) والتوحه لما بالصلاة والدعاء معتقدين في قدرتها على إحابة الدعاء» وعل حلب النفع ودفع 
الضر؛ إذ إن النصرانية حين تخلت عن أصلها الإلهى بحثت عن البديل فوجدته في الوثنيات المحيطة 
بھاءوخاصة وأنھا تناسب شريحة كبيرة من النصارى ذوي الأصول الوثنية. كما أن نفوس العامة تبهرها 
بحرحة الوثنية وخرافاتها. ومن تلك الطقوس : 
-١‏ التوجه بالصلاة للأموات ثمن يسموفم قديسين» وطلب شفاعتهم» ووساطتهم عند الله. 

يقول شنودة :" إننا نطلب شفاعة القديسين من أجل الدالة العظيمة الي لهم عند اللہ ومن أحل 
إمكاناتهم الواسعة بعد خحروجهم من الجسدء وطاقاتهم الروحية الأكثر قدرة ومن أحل محبة الله لحم 
وتكليفه لهم بأعمال رحمة وخدمة للبشر» ومن أجل معرفتهم وهم خارج الجسد بشكل أوسع بكثير من 
معرفتهم وهم قي اد 

ويقول أيضا :" الذين يؤمنون بالشفاعة» ينتفعون برابطة الحب الي بينهم وبين أرواح 
المنتقلين»ويضيفون إلى صلواتهم الخاصة صلوات أقوى وأعمق» صادرة لأجلهم من العالم الأخر" (2. 
19- التوجه بالعبادات لمريم. إذا كان النصارى يصلون للقديسين فإن مريم والدة المسيح عليه السلام 


ها أكبر قدر من القداسة عندهم» حى أصبحت تنافس المسيح في الصلاة والدعاءء والأعياد الموجهة لماء 


)١(‏ انظر: اللاهوت المقارن :( ١‏ / ؟5). 
چپ اللاهوت للمقارن :[ .]۷۷/١‏ 
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ويذكز البابآ شنودة أن لا ف الأرثوة كسية عاد ° 
فيما يذكر كولس سليع عرس وال ١‏ عیدا فا . 

وعن عبادتها يقول البابا شنودة :" الكنيسة تكرم العذراء لحلول الروح القدس عليها ولأنها 
والدة الإله ولأنها بتول دائمة البتولية» ولقداستها وشهادة الكتاب عنهاء ولأن الرب نفسه قد أكرمهاء 
كما تكرمها الكنيسة كذلك من أجل معجزاتها وظهوراتا المقدسة . 

وهذا التكريم يظهر في طقوس الکنیسة وتسابیحھا وأ حانھاء وقي التشفع بالعذراء وذكرها قي 
صلواتناء كما يظهر في الاحتفال بأعياد كثيرة لمحاء و في تقديس أحد أصوامنا على اسمها" 7؟ ويذكر 
سليم بسترس من أدعية الكنيسة البيزنطية قولحم:" يا والدة الإله الفائقة القداسة خلصينا" ©) 

وقد أوصى المجمع الفاتيكاني الثاني بتوحيه طقوس خاصة لماء ونص بيانه :" فهذ المعتقد 
الكاثوليكي يعلمه احمع المقدس بوحه صريح» و يهيب» في الوقت نفسه» بأبناء الكنيسة لأن يمسهموا 
بسخاء في الإكرام» ولا سيما الليترحي » للعذراء الطوباوية»وأن يبالوا مبالاة بالخة بالممارسات 
والشعائر التقوية المتعلقة بما وال أوصت يما السلطة المعلمة في غضون الزمن" . 
۳- تقديس الإيقونات ": وهذا يتعلق ما قبله إذ هو تابع لعبادة الأموات وصنع التصاوير هم 
وتقدیسھا وتقدع أنواع العبادات لهاء من إيقاد الشموع والدعاء والخنضوع لما . 

وتقديس الصور وتقدم العبادة لها هو باعتبارها تحوي نوعاً من تحسد الإله» إذ يزعمون أفهم 
يعبدونما لحلول الروح القدس أو الثالوث كله فیھاء ولذا فالعبادة ھا لکونھا مسکتا للإله» وقد وضعت 
عبادة الإيقونات في المجمع المسكون السابع ا منعقد ٹی نیقیة عام ۷۸۷ءء ومما حاء فيه بهذا الشأن :" إننا 
ونحن سائرون على الطريق الملكي . ومعتمدون على التعليم الإلمهي الملهم لآبائنا القديمسينء ولتقلايد 
الكنيسة الكاثوليكية» الذي نعلم أنه من الروح القدس الساكن فيهاء نقرر هذا بكل ما أمكن من الدقة 
والصحة : كما هو الأمر بالنسبة إلى تمثيل الصليب الثمين والحيي» فلتوضع الإيقونات المكرمة والمقدسة» 
المصنوعة من فسيفساء أو من مادة أحرى لاثقة؛ في كنائس الله المقدسة؛ على الأشياء والألبسة المكرسة 


.۸۹ انظر: المرجحع السابق: ص‎ )١( 

(۲) انظر: اللاهوت المسیحي والانسان المعاصر:(٤: "(٦۲‏ 

.]۸۸/۱[ اللاهوت ا لمقارن:‎ )١١ 

.]١١7/5[ اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:‎ ) ٤( 

( ه )2 كلمة يونانيةمعناها الأصلى " خدمة عامة ورسمية أو وظيفة ".وتعيئ مجموع الرموز والكلمات والح ر كات الي تعبر يما الكنيسة» 
عن العبادة الواجبة لله في اعتقادها. أنظر: معجم الإعان المسيحي:ص .47١‏ 

ری( ذ كر هذه الفقرة سليم بسترس برقم )١۷(‏ من قرارت المجمع وذلك في كتابه اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر:[ 
٤‏ ولم أجدها عند دنتسنغر وهونرمان في وثائق الكنيسة »مع إسقاط رقم الفقرة من الترتیب ؛ إذ جاءت الفقرة )١۸(‏ 


بعد (57) مباشرة :[ ۹۷۰/۲]. 
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علی ا حدران والألواح في المنازل وعلى الطرقات : إيقونة ربنا وإلهنا ومخلصنا يسوع المسيح. وإيقونة 
سيدتنا المنزهة عن الدنس والدة الله القديمة» وإيقونات الملائكة الجديرين بالإحترام» وجميع القديسين 
والأہراز× 

إن فی حم انا علی أن فكوا رايا غوف تال أو أن ردروا الك الك را 
على منهاج الحراطقة الملاعين» أو أن ينبذوا أحد الأشياء الکرسة المقدمة للكنيسة» من أناحيل» وتمثيل 
للصليب» ولوحة أو ذحائر مقدسة لشهيدء أو أن يتخيلوا أساليب ملتوية وخادعة ليهدموا بعض ما في 
تقاليد الكئيسة الكاثوليكية الشرعية» أو أيضاً لكي تباح الأشياء المكرسة أو الأديان المقدسة لاستعمال 
غریبء ھؤلاء جمیعاء إذا کانوا أساقفة أو من الاکلیروس فنأمر بحطهمء وبإقصائهم إذا كانوا رهباناً أو 
E‏ 

وهذا القرار يخالف التوراة ال جاء فيها:" لا تصنع لك منحوتاً ولا صورة لشيء ما في السماء 
من فوق ولا مما في الأرض من أسفل ولا مما في المياه من تحت الأرضء لا تسجد لحن ولا تعبدهن" ° 
4 - إيقاد الشموع والنواقيس : وهذه من صور العبادات الوثنية الى أدخلتها الكنيسة لتجلب إليها 
الناس وترغبهم في دحواء يقول دي روزا:" وبعد أن لمس المفتشون أن قواء اسح ا آناها سبيت 
ميل الإنسان للطقوس والمراسم المصاحبة ناء فابتدعت الكنيسة طقوساً خاصة يما مثل إشعال ووهب 
الشموع للعذراء وقرع أحراس الكنيسة وصور القديسين والأحجبة" ”. 

ولعل فيما ذكر كفاية في إثبات وثنية الطقوس المسيحية ومخالفتها للكتاب المقدس» وبذا فهي 
تخالف شروط قبوها الى ذكر البابا شنودة» فلم لا يعود إلى الكتاب المقدس ويلغي كل عبادة تخالفه ... 
أم أنما بحرد شروط صورية لإيهام الناس يمموافقة خرافات الكنيسة للکتاب المقدس. 
الشرط الثان : أن لا يخالف تقليداً آخر في الكنيسة: 

وهذا الشرط لا ينطبق على تلك التقاليد» فإن الشعائر النصرانية تتناقض فيها الكنائس المختلفة» 
كما تتناقض الشعائر داخل الكنيسة الواحدة» ومن صور ذلك أن يقر الأمر كتشريع وتقايد مقدس 
مدعوم بدعوى حضور الروح القدس وإقراره إياه» ثم يصدر بعد فترة من الزمن قرار بنقض ذلك التقليد 
مۇيدا بذات الدعوى. وقد يكون النقض بتحريم ما كان 07 بب ہب ات اا 
وليس لتغير ا حال. 

ومثال ذلك الصور والتماثيل للمسيح ومريم العذراء والملائكة وغيرهم من يدعوم بالقديسينء» 

وتسمى تلك الصور " أيقونات" وتلك الأيقونات دلم تكن معروفة في عهد المسيح عليه السلام ثم 


.5١8-5١7 الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها: ص‎ )١( 
.)-٢: ٢٢ ( سفرا حروج:‎ )۲( 
١١5 التاریخ الأسود للکنیسة ترجمة حرفیة من الألمانية لكتاب : خدام الرب الأوائل: ص‎ )٣( 
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راحت ف القرن الرابع الميلادي في عهد قسطنطين» ثم حرمت سنة 7054 م في مجمع دعا إليه قسطنطين 
الخامس. وما جاء فيه :" تعلن بالاجماعء باسم الثالوث الأقدسء أنه يحب أن تقصى وتبعد وترذل من 
الكنيسة المسيحية كل صورة تصنع من أي مادة بأيدي الرسامين وفنهم اللعين" “. 

ثم أوحبت عبادقا في امجمع المسكون السابع ۷۸۷م» قي القرن الثامن الميلادي» وحرم ولعن كل من 
برفض وجودها وغبادها ‏ ٠م‏ غادت البروتستاتتية في القرك الساس عشر الميلادي وقافت 
أتحريعمها””. كل ذلك مقرون بدعوی تآأیید الروح القدس؛ وإصداره للقرارات في المجامع النصرانية» أو 
تأييده البابا الروماني في المذهب الكاثوليكي» فهل كان الروح القدس متردداً في قراراته ؟»؛ أم أنه 


- مثال آخر على الاختلاف بين الكنائس المختلف » مع دعوى كل كنيسة العصمة لقراراتا 
واستحالة الخطأ عليها . 

من ذلك تمسك الكنيسة الشرقية الأرثوذكسية بتحريم الدم والمخنوق الذين حرمهما بجمع 
أورشليم. في حين تحل الكنيسة الغربية هذين النوعين من اللحم © . 

- كما يختلفون حول الخبز المقدم في العشاء الرباني ففي حين تنمسك الكنيسة الشرقية 
باستخدام الخبز(الخمير) في العشاء» وترى حرمة استبداله بغيره» تبيح الكنيسة الغربية استعمال الفطير 
بدلا یں (۴, 

والشرقیون يرون في ذلك انحرافاً كبيراً في التشريع» وكأنه لا يوحد في دينهم انخراف سوى 
أكل الفطائر بدلاً من الخبز!!! 

- تحريم الكنيسة الكاثوليكية الطلاق رها قاطا ن سيق كبيضه الكفية الشرفية ى .حيالة را 
آحد الزوےن ٢۶‏ 

- توحب الكنيسة الكاثوليكية البتولية ( العزوبة ) على رحال الكنيسة» وتحرم الزواج عليهم» 

أما الكنيسة الشرقیة فتبیح الزواج حم . 

وهكذا فالشرائع المسيحية متناقضة فيما بیٹھا لا اتفاق بین کنائسھم علیھا. کما أنھا متغيرة لا 

بات ھا فما کان رما يضبع واا والعكس جب وهذا حال القوانين الوضعية البشرية» وليس 


١ (‏ ) التجسد فيض احبة :ص ۸۷ . 

(۲) راجع نص قرار المجمع في ص 555 من هذا الباب . 
)٣(‏ اللاهوت المقارن:ص١7١‏ . 

.٠١۷ص:مالسإلل انظر:الأسفار المقدسة في الأديان السابقة‎ ) ٤( 
انظر:الدعوة السماوية الله محبة(4):ص17.‎ )٠( 

(وڑ) انظر:الدعوة السماوية الله محبة (4):ص5١.‏ 

(۷) انظر: الدعوة السماوية الله محبة(٤):ص۹۔‏ 
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ذلك حال قوانين وشرائع یضعھا اللہ العا م بکل شيء. 
يقول دي روزا:"والذي يعنينا هنا ليس تبدل آراء الكنيسة : فهذا شيء مشروع ومطلوب في 
ظل تغير أحواء العالم الذي نعيش فيه ووجوب أحكام الكنيسة له؛ لكن الغريب أن تغيير أحكام الكنيسة 
مع الإصرار على أن أحكامها أبدية ومطلقة" (©) 
فأين المحبة الإهية لِمَ لَمّ تتدارك السائرين وفقها وتمديهم للحق» ول تدعهم مختلفين حى في أدق 
شوون عبادتهم؟! . 
وهكذا فالشرطان الثاني والثالث غير متحققين في تلك الطقوس المختلف عليها و المرفوضة من 
قبل بعض الكنائس النصرانية. 
الأسرار الكنيسة: 
يزعم النصارى أن المسيح قد أسس الأسرار الكنيسة بطريقة غير مباشرة بتأسيسه للكنيسة وتخويله 
إياها سلطانه» كما يزعمون أنه أسس لسرى المعمودية في ( مى ۲۹/۲۸) والعشاء الرباني قي لوقا :۲٢(‏ 
۹) وكذلك الكهنوت في يوحنا :7٠0(‏ ١58-177؟)‏ .ولكن هذه الأسرار لم تحدد كسبعة أسرار في 
اللاهوت الغربي إلا في القرن الثاني عشر الميلادي. 
وقبل الشرقيون بذلك القرار مجمع الاتحاد 714١م‏ مع مخالفة البعض منهم لذلك العدد 7", 
١ 99 97‏ قرا غر حك 
وتلك الأسرار هي : 
-١‏ المعمودية وهي الاغتسال بالماء باسم الآب والابن والروح القدس» وتكون على يد كاهن» و 
يما يمنح الروح القدس للمعمد كما يمنح الخلاص» والتطهر من الخطيئة الأصلية» وهذا السر لا 
ينال إلا بواسطة الكنيسة؛ فهي الي تمنح الروح القدس للمعمدين وتوزع ذلك الإله على رعيتها. 
٢‏ سر مسحة الميرون» وهو عبارة عن مسح المعمد بعد العماد بزيت يسمى زيت الميرون» ويعتقدون 
أنه بواسطة تلك المسحة يثبت الروح القدس في المعمدء ولا يتم أيضاً إلا بواسطة الكنيسة» إلا أنه 
فنا رم ب الاس يلالا من الكافن: 
-٣۳‏ السر الثالث: العشاء الربانی أو الشكرء وهذا يتم بإعداد مائدة مكونة من حبز وحمر تتلى عليها 
أدعية لاستدعاء الروح القدس الذي بدوره يعمل على تحويلها إلى حسد المسيح ودمه. ثم يتناوها 
النصارى ليتم لهم الاتحاد يحسد المسيح ودمه وبذلك يكونون متحدين بالله -بزعمهم- 


.7١17ص:‎ " التاريخ الأسود للكنيسة » ترجمة حرفية من الألمانية لكتاب : خدام الرب الأوائل‎ )١( 
.) ١184 , انظر :اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر: (9/ه”‎ )٢( 

(۳) القسیس ء وهي درجه من درجات الحدمة فی الکنیسة. أنظر:ص ۳۹۱۔ 

٤(‏ ) المكلف بإدارة شؤون كنيسة خاصة. أنظر: معجم الإيمان المسيحي:ص9”. 
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وف تحول تلك المواد إلى حسد المسيح ودمه حلاف بين النصارى : 

فالكاثوليك يقولون بحضور المسيح بجسده ودمه تحت أعراض الخبز والخمر» إذ يتحول الخبز إلى 
جسد المسيح مع بقاء صورة الخبز» ويتحول الخمر إلى دمه مع بقاء صورة الخمر. 
آنا الأرئرة كبن قيقولونة زه السيام مده رودل غل ار وار عار اا ولا ن 
للخبز والخمر وحود» ولكن العين البشرية تعجز عن رؤية المسيح حقيقة فتبصر الخبز والمخممر 
بدلاً عنه مع عدم وجودهماء وإنما لعجز العين عن إدراك التحول الحقيقي ا حاصل. 
يقول سليم بسترس :"يوضح افدوكيموف في كتابه " الأرثوذكسية" المفهوم الأرثوذكسي 
لحضور المسيح ولتحول الخبز والخمر إلى جسد المسيح ودمه » فيقول : " ١..أن‏ الخبز 
الافخارسي؛ باستدعاء الروح القدس؛ لا يحجب حضوراً آخرء بل يوحد الطعام السماوي 
وطعام الأرض» إذ يجعلهما الشيء نفسه» وتلك هي المعجزة» يغطس الكاهن الحمل في دمهء 
وإذا هو السد الحي» وليس علامة أو نخداع الأعراض. وليس هو تحسد نان للمسيح في 
الأشكال» بل التحول " الكامل"» تحول الجوهر والأعراض إلى حسد سماوي. ليست أعراض 
الخبز هي الي تبقى» بل حالة أعيننا الي لا تقوى على تأمل الجسد السماوي المحافظ على خداع 
الاشگال* ۲۶, 
أما لوثر فإنه يرفض فكرة الاستحالة لكنه لا يرفض حضور المسيح إلى حانب الخبز والخمر»فقال 
ببقاء الخبر والخمر على حقيقتها مع حضور المسيح بحسده ودمه إلى جانبهما ”". 
يقول :"ما هو العشاء الرباني؟ هو حسد ودم ربنا يسوع المسيح الحقيقيان... 
ويقول:" يقدم لنا المسيح بواسطة الخبز جسده الحقيقي» وبواسطة الخمر دمه الحقيقي ٠‏ (الحضور 
ا حقیقي).. 
ولكنه يقول :" الخبز والخمر لا يتحولان إلى جسد المسیح ءلأن الکتاب یعلن صراحة بأن الخبز 
والخمر لا يزالان حاضرين في السر المقدلس ... 
كما يقول :" يقدم لنا المسيح جسده لنأكله ودمه لنشربه." 9 
رأي كلفن : يرى كلفن أن حضور المسيح في العشاء الرباني هو حضور روحي وليس 
حقيقي 7 . 


.]۱۷۸- ۱۷۷ /۳[ اللاھوت المسیحي والانسان العاصر:‎ )١( 

(۲) اللاهوت والإنسان المعاصر: .]1١75/9[‏ 

( ۳ ) اصول التعلیم اللسیحي "الكتاخيسمس الصغير ": ص 1517-155. 
)٤(‏ انظر: تاريخ الفکر اللسیحی : [۳۳۰/۱]. 
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أما زوینکلی ”' فالعشاء الرباني عنده هو محرد ذكرى لموت المسيح وقيامته»وبذلك يرفض مبدأ 

حضور المسيح على أي وجه كان. ”) 
->٤‏ سر التوبة ( أو الاعتراف) : ويتم هذا السر في الكنيسة إذ يأني المذنب ليعترف بخطاياه أمام 

الكاهن ليمنحه هذا الأخير غفراناً لتلك الخطايا. 
وقد مر هذا السر بعدة مراحل: 

ظهر هذا السر كسر مستقل عن المعمودية في القرن السادس الميلادي» ولم يكن المسيحيون قبل 
لك رون شه اه سر اة أ سر الت إل ان الك ن ا رالمان صحف رضن 
على الناس الاعتراف» وتسن ھٰذا الاعتراف قوانین خاصةء وکان ال معترف یمر بمراحل قاسیة واختبارات 
قد تستمر لسنوات ٹم یمنح بعد ذلك الغفران» ولكنه يظل محروماً من بعض المميزات " فلا یق لے 
الدحول في الجيش ولا قي سلك الإكليروس ولا في أي وظيفة عالمة ولا أن يتعاطى التجارة؛ وعليه 
الامتناع عن العلاقات الحنسية" . 

وبسبب قسوة تلك القوانين صار الناس يلجؤون إلى الأديرة ليعترفوا للرهبان بدلاً من 
الاعتراف للقساوسة ولكن الكنيسة لم تكتف هذا الاعتراف مع أنها سنت له قوانين وضعت كتباً 
للرهبان تحتوى على لوائح الخطايا والقانون الذي يفرض على كل خطيئة 7. 

وح تسترد الكنيسة أولئك المعترفين وترغمهم على الاعتراف للقساوسة» أصدرت في المجمع 
اللاتراني الرابع سنة ١5١١م‏ قانون الاعتراف الستري الإلرامي. میم افضاری رخالا وتصاء سذ مین 
الرشد.ومن لا يتقدم لهذا الاعتراف يحرم من الكنيسة وتوسعت الكنيسة في هذا الشأن حي أصبحت 
تبيع صكوك الغفران مقابل المال» فمن يستطيع أن يدفع لتلك الصكوك يتحلل من خطاياه ويعيش حياته 
مرتاح النفس لاعتقاده بتخلصه من خطاياه. 

كما صارت تمنح صكوك غفران للموشكين على الموت. 

وكرد فعل لتلك الممارسات حاربت حركة الإصلاح صكوك الغفران وسر التوبة منادية بأن 
الله وحدہ یملك التوبة ولیس الكنيسة. 

ومن جانبها ردت الكنيسة على ذلك الرفض بأن أصدرت في المجمع الترندييّ قراراً بوحوب 
الاعتراف بالخطايا مرة واحدة قي السنة على الأقل» وأن الاعتراف يجب أن يكون أمام الكاهن »كما 


)١(‏ كاهن انضم إلى الإصلاح في حوالي ١٠١٠م‏ وأدخله إلى سويسرا. دحل في نزاع مع لوثرفي شأن معن العشاء السري. مات في 
مع ركة خحاضها الجيش الزویخي وکان مرشدہ. معجم الامان المسيحي: ص۸٤۲.‏ 

(۲) تاريخ الفكر المسيحي : [۳۳۰/۱]. 

(٣ع)‏ اللاهوت والإنسان المعاصر:[9/ /7؟]. 

.[۲۲۹ /۳[: انظر: الرحع السابق‎ )٤( 
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قررت أن الكاهن يملك حق غفران الخطيئة أو عدم الغفران. 

ومع أن الكنيسة نتيجة لحر كة الإصلاح وما أعقبها من ثورات وانفصال الكنيسة عن السلطة 
المدنية» تخلت عن بيع صكوك الغفران» إلا أن الاعتراف للكاهن لا زال قائما كسر كنسي إلى الآن. 
ه-سر مسحة المرضى : 

وهو عبارة عن مسح المريض بزيت الزيتون الذي تليت عليه أدعية ثم مباركته من قبل 
الأسقف» ويقتصر مسحه على خادم السر من رجال الكنيسة» وهو آخر مرحلة لمنحه غفران أخير 
لخطاياه وشفائه من مرضه. 
-٦‏ سر الزواج : 

الزواج في النصرانية ليس عملاً مدنياً وإئما سر كنسي» ولذا يحرم الطلاق فيه وفسخه إلا لعلة 
الزنا عند الشرقيين» وهذا السر خادمه في الكنيسة الشرقية الكاهن» بينما في الغربية الزوجان. 
۷- سر الکھنوت : 

وهو منح من يريد الانخراط في العمل الكنسي نعمة خاصة بسر خاص ينح بواسطة الكاهن 
الذي يضع يده على المريد ويتلو عليه أدعية؛ فيمنح نعمة خاصة وسلطة خاصة ها يمنح بقيت الأسرار 
الكنيسة للشعب المسيحي. 
أهمية الأسرار : 

يربط النصارى بين الأسرار وبين تحسد الكلمة في المسيح؛ إذ الأسرار عندهم هو استمرار لذلك 
التجسد وفيها يعود الإله ليتحد بالإنسان ويعنحه نعمته ومحبته» فيها يرتقي الإنسان الملمارس لما إلى 
الإتحاد بالله. 

يقول بسترس: "والأسرار هي كذلك التعبير عن تحقيق تلك العلاقة بين الله والإنسان في تاريخ 
ا لخلاص في تحسد كلمة الله في شخص يسوع المسيح؛ وعن ضرورة استمرار التجسد والتأله حى يصير 
الله كلا في الكل ". 0© 

ويقول:" الأسرار عنصر حوهري في حياة المسيحي» شرط ألا تفصل عن الحياة. إن أهم ما في 
الحياة هو المحبة» محبة الله لنا أولاً ثم محبتنا نحن لله ولإخوتنا. ففي الأسرار نحتفل أولاً.محبة الله لناء تلك 
احبة الي ظهرت لنا في بحسد المسيح وموته وقيامته» فندحل هذا الحو الإلمي» وتمتلئ من تلك المحبة 
الإلحية» ليتاح لكلمة الله متابعة تجسده في الكون من خلالنا. وهكذا تمسي الأسرار أحد عناصر تأله 
الکن" 


فاللماعة المسيحية تفل ف الأسرار يدغول الله عالاء وتسبحه وقجده وتباركة وتشكر له ما 


ر0 اللاهوت 1١‏ يحي والإنسان المعاصر .]٥١/٢[:‏ 
رین اللاهوت المسيحي والانسان اللعاصر .]٤۹/۳[:‏ 
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أفاضه علينا من حبة ومغفرة وعطاء فتمتلىئ من حياة الله هذه لتفيض بما على العالم محبة ومغفرة 
وعظاء. في الأسرار تتأله الجماعة المسيحية لتعمل بدورها على تأليه الكون". 

والحاصل أن النصارى على اختلافهم يرون أن دينهم دين أخلاق وسلوك؛ لا دين شرائع 
وعبادات. فإن علاقة النصرانی بربه علاقة مساواة وتبادل وليس علاقة عبودية حضوع وانقياد للأوامر 
وأداء عبادات تمثل الخضوع والذل. 

ومن يفرض منهم على أتباعه القيام بطقوس كالأسرار وبعض الطقوس التعبدية» بحد أن تلك 
الطقوس تخدم مساواة النصران بالله تعالى» فغايتها ليس إظهار الذل والعبودية وإنما كلها لا غاية لما 
سوى الاتحاد بالله تعالى» واحتوائه» واكتساب شيء من الألوهية في ذواتهم. ولعل ذلك واضح جلي في 
أسرار الكنيسة فالمعمودية ومسحة الميرون المصاحبة لماء هدفها الاتحاد بالروح القدس ( أحد أقانيم 
الثالوث ). 

أما العشاء الربائي فغايته الاتحاد بالمسيح وهو أقنوم آخر من أقانيم الإله بحسب اعتقادهم . 

حاء في معجم اللاهوت الكتابي :"قد اختار يسوع أطعمة عادية حدا ليصنع منها حسده ودمه 
مبذولين ذبيحة» وأمر تلاميذه أن ينطلقوا ق أثره» العبارات الي بسلطانه (وبجلول الروح 
القدس)ستحدث هذا التحول» وہذا یمنحھم مشار كة بالتفويض في كهنوته ٠٠٠‏ إا اعجوبة محبة 
يشترك فيها هؤلاء بالشركة في جحسد الرب ..."© 

ثم سر الكهنوت فيه اعتقاد امتلاك الممنوح له سلطات إفية مثل غفران الذنوب» شفاء المرضى. 
منح النعم كالروح القدس والمسيح في السرين السابقين. 

وني سر التوبة» الأسقف يعطي نفسه حق غفران الذنوب» وهو حق إلهي خالص... وهكذا 
ا لجال في بقية الأسرار بل وبقية الطقوس غايتها الوصول لدرجة معينة من الاتحاد بالإله أو اكتساب شيء 
من الألوهية. 

وعلى هذا فالطقوس غايتها الاتحاد بالله والمشاركة له؛ والتأله» وليس ذلك من العبودية في 


شىء!!!. 


.]11-570/8[: اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر‎ )١( 
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المبحث الرابع 
موقف الإسلام من إبطال الشريعة 


أولاً : الأسس العقدية الي ارتكز عليها النصارى ف اعتقادهم بطلان العمل بالشريعة» وعدم 
حاجته واستبداله بالحرية المسيحية هي : 
-١‏ ا خلاص بالفداء. 
٢‏ البتوة وا حریة 

وكلاهما مببئ علی اعتقاد ا حبة الفادیة وا حررةء والمؤمٰة والمقدسة. وقد تمت مناقشة تلك العقائد 
فى مواضعها من هذا البحث؛ وظھر بطلافاء وفساد الاعتقاد يما . 

ویناءِ عليه فدعوی تحررھم من الشریعة الاھیةہ وإعطائھم الحریےة في التشريع لأنفسهم» أو 
إعفائهم من العبادات كما هو عند البروتستانت» هي دعاوى باطلة من أساسها العقدي ول تصح نقلاً 
ولا عقلا. 

ثانياً : دعواهم أن السیخ جاء تامعاً للشريعة الموسوية: 0 --- - - 9-3 ,, 
وحرية؛ هي أيضاً باطلة. 

إذ لا يمكن الحزم بالمدى الذي وصلت إليه رسالة المسيح عليه السلام تجاه الشريعة اليهودية» 
والذي ورد في المصادر الإسلامية هو: 

قوله تعالى على لسان المسيح عليه السلام : چ 4 ف ع بے سر کے دك لد 
ۋۇ ۆ ۆ و و 3 و و و جاآلعمران: 50. 

قال الطبري في الآية :" عيسى صلوات الله عليه كان مؤمنا بالتوراة مقرا يماء وأا من عند اللہ 
وكذلك الأنبياء كلهم يصدقون بكل ما كان قبلهم من كتب الله ورسله؛ وإن اختلف بعض شرائع 
أحكامهم لمخالفة الله يينهم في ذلك مع أن عيسى كان فيما بلغنا عاملا بالتوراة» لم يخالف شيئا من 
أحكامها إلا ما خفف الله عن أهلها في الإنيل ما كان مشددا عليهم فيها " () 

وقال ابن كثير :" فيه دلالة على أن عيسى عليه السلام نسخ بعض شريعة التوراة وهو الصحيح 
من القولين» ومن العلماء من قال: لم ينسخ منها شیئاء وَإِنما أحل لهم بعض ما كانوا يتنازعون فيه خطأ 
فكشف هم عن المغطى في ذلك كما قال في الآية الأعرى: ج ف ف 3 3 ج ججج الزخرف: 
۳ والله عل" © 

وقال القرطبي " يعن من الأطعمة؛ قيل: إنما أحل لهم عيسى عليه السلام ما حرم عليهم 
بذنويهم ولم يكن في التوراة» نحو أكل الشحوم وكل ذي ظفر. وقيل : إنما أحل لهم أشياء حرمتها 


.]۲۸۱/ ۳[ : تفسير الطبري‎ )١( 


. ]۳۷۳/۱[ : ففسیرابن کثیر‎  )٢( 
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عليهم الأحبار ولم تكن في التوراة محرمة عليه" © 
فالمسيح عليه السلام لم يأت مقرراً لکل ما كان عليه اليهود من تشريعات وأحكام؛ بل أسقط 
بعض المحرمات» وخحفف بعض التشريعات» وغير في بعض الأحكام . 
إما أنه من باب النسخ وهذا جائز» وهو المعلوم من تشريع الله سبحانه وتعالى لكل أمة ما 
يناسبهاء قال تعالى: ج فق كلق ڈگ کد یں ج المائدة 48 
ٴو9 ۶ ۷" 
سبحانه وتعالى» أو من باب اختلاط العادات والتقاليد والمفاهيم الیھودیة بالشريعة الإهية» أو كان نتيجة 
لعشدد أحبار اليهود في تطبیق الشرائع تطبیقاً حرفیأء وعدم مراعاتھم لروح الشریعة ومقاصدھا وغایاتھا. 
والحاصل أن المسيح عليه السلام لم يسقط شريعة الله عن النصارى ولم يعنحهم مطلق الحرية في 
العيش بدون عمل أو انتقاء التشريعات المناسبة لهم بكامل حريتهم. وإنها: 
2-١‏ قرر شريعة موسى كما قال تعالى في الآية القرآنية: 4 ه 4 ے ے ج آل عمران: 
۰ء وكما جاء في الإنخيل: "ما جعت لأئقض الناموس" 9) 
2-١‏ وأحل لهم بعض ما حرم عليهم: جح لك ك کڈ كٌ وو جآل عمران: .5 
-٣‏ نقى الشريعة من المفاهيم الباطلة» الى ليست من دين الله في شيء. 
20-4 ركز على مقاصد الشريعة وأحكامها وليس على صورها فقط . 
فالمسيح ترك النصارى على شريعة إلهية واضحة؛ محفوظة في التوراة والإبحيل» وهم ملزنمون 
بتطبيقها والانصياع لما. ولكنهم رفضوا شريعة الله وأبطلوا أحكامها. 
دعوى التضاد بين احبة والشريعة الملزمة : 
ا حبة فی الاسلام مرتبطة بالطاعة والانقياد والخضوع لإتمام العبودية الي هي حق لله تعالى على 
عبادة. 
فعن معاذ قال: بينا أنا رديف البي صلى الله عليه وسلم فقال: (يا معاذ) . قلت لبيك وسعديك 
ثم قال مثله ثلاثا ( هل تدري ما حق الله على العباد ) . قلت: لا قال: ( حق الله على العباد أن يعبدوه 
ولا يشركوا به شيئا ) . ثم سار ساعة فقال: ( يا معاذ ) . قلت لبيك وسعديك قال: ( هل تدري ما 
حق العباد على الله إذا فعلوا ذلك أن لا يعذيهم ) 9) 
فالرسول صلى الله عليه وسلم جعل الطرفين هما الله تعالى والعباد» ولم يجعل العلاقة علاقة محبة 


.] 55/ 4 تفسير القرطبي : [ ج‎ )١( 
.)۱۷ : ٥ز‎ : می‎ )۲( 
آخرجہ البخاري :ح (۰۹۱۲) ءوح (1۹۳۸) ء ومسلم: كتاب: الإيمان»باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الحنة‎ )۳( 
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بحته» وعلى ذلك كانت ا حقوق؛ فحق الله العبادة الخالصة من الشرك» وحق العباد السلامة من العذاب 
إذا أدوا حق الله . 

والعبادة هي: كمال الذل مع كمال امحبة» وكلاهما ضروريان لتحقيق العبودية الي هي حق الله 
على عباده. قال تعالى: ج يج ج ج چ چ چ ج ج الذاريات: 5ه 

فامحبة تحمل على العبودية إذا اقترنت بالذل والتعظيم للمحبوب» ومن تعظيم الله والذل له 
الالتزام .مما أمر به من عبادات والانتھاء عما تھی عنه؛ وعدم تقدهم قول غيره من عباده على قولهء 
والنصارى على حلاف ذلك كما رأينا . 
العبادة لا تكون مقبولة عمد الله تعال إلا إذا توفر فيها شرطان: 
4 ان یئن اة ك کال 


؟- أن تكون صوابا أي وفق ما شرع الله . 






















































































قال تعالى: چ ی ی ډ د چ 
البقرة: ۲٠٠١‏ 
uu dE CES Gog‏ 


يقول الامام ابن ثيمية رجه الك العمل الصالح: الإحسان وهو فعل الحسنات» والحسنات هي 
ها آلفية اله ورس وک فاا يه آثر اغات آو امات 

وقال الفضيل ابن عياض في قوله تعالى: ج 3 ڌڏ چ چچ چهود: ۷ :"أحلصه وأصوبه. 
قالوا: يا أبا على ما أخلصه وأصوبه؟ قال:إن العمل إذا کان افيا وم یکن صواباًلم يقبل» وإذا كان 
صوابا ولم يكن حالصا لم يقبل» حن يكون خالصا صواباء والخالص أن يكون لله» والصواب:أن يكون 
على الس 

وهذا الشرطان م يتحققا في العبادة المسيحية؛ إذ أنها أولاً ليست خالصة لله تعالى من وجوه : 
أونها :عبادة المسيح والروح القدس معه معتقدين ألوهيتهم الكاملة . 
ثانيها : تقوم بعض الطقوس العبادية لمن يعتقدون بشريتهم وقدسيتهم وقدرهم على التوسط بينهم وبين 
الله تعالى كمريم والقديسين . 
ثالغها: اتخاذ مشرعين سوى الحق تبارك وتعالى يحرمون ويحللون من تلقاء أنفسهم ويطاعون» هو شرك 
ف المحبة» إذ فيه التزام بطاعة غير الله تعالى ومحبته» قال تعالى : ج و فى فو فى ف ف ۋ ۋ و فى 






























































وی ری ہہ چ التوبة: ۲١‏ 


(۱) العبودية: ۷۲۔ 
(۲) حلية الأولياء:[/؟"؟]. 
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عن عدي بن حاتم قال : أتيت النبي صلى الله عليه وسلم و في عنقي صليب من ذهب فقال : 
( يا عدي اطرح هذا الوثن من عنقك ) فطرحته فانتهيت إليه و هو يقرأ سورة براءة فقرأ هذه الآية 
[اتخذوا أحبارهم و رهبافهم أربابا من دون اللہ حي فرغ منها فقلت إنا لسنا نعبدهم فقال : ( أُلیس 
يحرمون ما أحل الله فتحرمونه و يحلون ما حرم الله فتستحلونه ؟ ) قلت بلى قال : ( فتلك عبادتمم)'. 

فسمى صلى الله عليه وسلم الطاعة في التشريع عبادة. والمحبة أحد ركين العبادة كما مر معنا. 
فهم أشركوا في العبادة وقي الحبة؛ إذ اتخذوا أحبارهم ورهبانمم أرباباً دون الله يحرمون ويحللون وينقضون 
عرى الدين ويبدلوفا .مما شاءواء والأمة النصرانية تنصاع هم وتقبل أقدامهم وذلك صريح الشرك. 

ويقول الإمام ابن تيمية :" وكمال الدين هو أداء الواحبات وترك الحرمات» والفعل والتترك 
أصلهما الحب والبغضء فإذا ترك مأمورا أو فعل محظوراء فإنما هو لنقص الإبمان الذي هو التصديق» 
وخب ها هبه اله وبغض مایخ الل"''؟ 

والنصارى ت ر كوا ما أمرهم به الله على لسان أنبيائه» وفعلوا ما ماهم عنه لأحل أقوال غيره. 
والحبة الدينية يجب أن تشمل أمرين: 

-١‏ إله محبوب معبود. 
-١‏ وعبادة يعبر يما عن تلك الحبة. وبدون أحد الأمرين لا تكون الحبة دينية» وبالشرك قي أحدهما 

تكون المحبة شركية» وليست خالصة . 

وإحلاص تلك الحبة وقبولا عند الله يلزم منه أن يكون الحبوب هو الله وحده لا شريك له» وأن 
يعبد عا شرع فإذا عبد بغير ما شرع فقد وقع الشرك في المحبة إذ صرف أحد ركنيها لغير اللہ تعا ی. 

بقول الإمام ابن تيمية :" ولا بد في كل دين وطاعة وحبة من شيئين: 

أحدهما الدين المحبوب المطاع وهو المقصود المراد. 

والثاني نفس صورة العمل الي تطاع ويعبد يما وهو السبيل والطريق والشريعة والمنهاج 
السا 

فهكذا كان الدين يجمع هذين الأمرين المعبود والعبادة والمعبود اله واحد والعبادة طاعته وطاعة 
ا 

والله تعالى هو المشرع في الإسلام وشرعه وارد في القرآن والسنة المطهرة» إذ هما مصدرا التشريع 


فالتشريع هو حق لله تعالى وحدهء ولا تتحقق العبودية إلا بالامتثال والطاعة لما شرع» ومن اتخذ مشرعا 


)١(‏ روه الطبراني في العجم الکبیر : [۱۷ ۸٦/‏ ] ۰ح(۲۱۸)ء والبیھقی فی سننهء کتاب آداب القاضيءباب ما یقضی به القاضي 
ويف به المفى فإنه غير جائز له أن يقلد أحدا من أهل دهره ولا أن يحكم أو يفي بالاستحسان .]١١57/1١١[‏ 
(۲) قاعدة في الحبة :ص٤۷٠‏ . 


(۳) المرحع السابق :ص١١٠‏ . 
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غير الله راضيا به» مفضلا له على شرع اللہ فھو کافر مشرك كاذب في دعواه محبة الله وطاعته. 
































قال تعالى: جو و و و3 و و ؤ ؤ يي ېډډ 




















ج النساء: 56 
أ 3 0 5 الو 4 
وقال تعالى: أ ب ب ب داب ب ډ ډب ب د ڍ ٺل ل ذذ ثا ث 
9 5 و .ؿ GH f o $F‏ بے ہو جو جج 


ڌڏ ڌڏ ٹ ت 3353 ف ف ف دة قف ف چ الساء: ٠٦‏ 

والإتباع والطاعة هما شرطا صحة دعوى امحبة» وهما كذلك سبب الوصول إلى مقام ا حبة من 
قبل الله تعالى» فلا تكفي دعوى الإبمان والمحبة بدون إتباع» والاتباع يحب أن يكون للرسول ويه فيمما 
جاء به في الكتاب والسنة» من عقائد وعبادات ومعاملات وآداب» أما من خالف» وأتى بنهج حديد» 
أو غير وبدل من تلقاء نفسہ؛ أو كان متعباً لأسلافه وشيوخه فليس عتبع» ولا أمل له في امحبة . 

والعباد متفاوتون في درجة الاتباع؛ وكلما ازداد العبد إتباعا وتأسياً بالمصطفى عليه الصلاة 
والسلام ازداد حظه في نيل محبة الر حمن . 

قال تعالى:ج ف قف 3 و چ چ ج ج چ چ جهو چ چ چ چ چ 
آل عمران: ۳٣‏ 

فدلت الآية على أن محبة الله لا يمكن أن تنال إلا بالإتباع لرسولہ 8ل فیما جاء به» فقوله تعالى 


بكم اله " إشارة إلى دليل المحبة وٹرتھا وفائدتھاء فدلیلھا وعلامتھا إتباع الرسولء وفائدها وثمرتها 
محبة اللرسل لكم» فما لم تحصل المتابعة فليست محبتكم له حاصلة وعبته لكم منتفية © " . 
وهذه الآية نزلت في وفد نصاری نجران الذین کانوا یقولون إِنّا نحب ربنا وما عبادتنا للمسسیح إلا 

من تلك الحبة» فأمر الله تعالى رسوله ييي أن يقول هم " قل يا محمد هؤلاء الوفد من نصارى نجحران: 
أطيعوا الله والرسول محمداء فإنكم قد علمتم يقيناً أنه رسولي إلى حلقي» ابتعثته بالحق» تحدونه مكتوباً في 
الانحیلء فإن تولوا واستدبروا عما دعوقم إليه من ذلك» وأعرضوا عنه فأعلمهم أن الله لا يحب من 
کر جَحد ما غرف من الحق وأنكره بعد علي" 9 

وجاء في حديث الولي :" ما يزال عبدي يتقرب إلى بالنوافل حؾ أحبه فإذا أحببته كنت 
سمعه..." الحديث . 

وفيه أن محبة الإنسان قادته لتقديم الطاعة وملازمتها حي وصل لدرحة حب الله تعالى الله. 

فمحبة الإنسان لربه هي دافع للعمل وفق المشروع متبعاً لا مبتدعاًء والله تعالى يثيب ذلك 
المطيع محبة منه فالإتباع التام والعمل الصائب ما شرطا نوال ا حبة الاھیة للانسانء ودلیل حب المؤمن 
لربه» فليس مجحب ولا محب من ل ينقاد ويتبع ويطع . 


.] ۸٠۷/۲ [: تمذيب مدارج السالكين‎ )١( 


(۲) جامع البيان في تأويل آي القرآن:[ ۲۳۲/۳ ] » في تفسيره لقوله تعالى ‏ قل أطيعوا الله والرسول فإن تولوا فإن الله لا يحب 


الکافرین ) سورة آل عمران ۳۲ وهى الآية التالية لآية الحبة المذكورة آنفا . 
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والتولي عن الإتباع والطاعة على درحات : 
أوها: الكفر بالله تعالى والإعراض عن دينه؛ لأن الكافر مخالف بالكلية فهو فاقد لشرط المحبة. 
الغافي: الابتداع فالمبتدع مع إعلانه الإبمان بالله ورسوله إلا أنه مخالف في الطريقة ضال عن الحق» مغير 

ومندل فق .دين الله والرسول 6 يقول" كل بدح ضلدلة 00 

ويقول عله " من أحدث ف أمرنا هذا ما ليس فيه فهو رو "° 
الثالث : العاصى المصر على معصيته» المسرف على نفسه بالمعاصى» المتبع واه في أي وادي ألقاه وأي 
سبیل أجراہ؛ لا يحكم هواه بشرع ولا دين» وإنما اتخذ إلهه هواه» لا يستفيق من غفلته ولا يستغفر من 
حوبته» قد غرته الأماني وأغواه الشيطان» فهذا مخالف ,مقدار ما ابتعد عن منهج المصطفى صلی الله عليه 
وسلمء والله تعالى أبرنا أنه لا يحب الظالمين ولا يحب المفسدين ولا يحب المعتدين . 

وهذا المسرف على نفسه لا يخلو حاله من احد تلك الأوصاف» فهو على حطر إلا أن تدا ركه 
رخ ان ال 

والخلاصة أن الحبة لا تكون إلا بالإبمان والإتباع لكتاب الله وسنة رسوله لل . 

يقول الإمام ابن رحب:" إنه لا طريق يوصل إلى التقرب إلى الله تعالى وولايته ومحبته سوى 
طاعته التي شرعها على لسان رسوله ولك فمن ادعى ولاية الله والتقرب إليه ومحبته بغير هذه الطريق تبين 
أنه كاذب في دعواه » كما كان المش ركون يتقربون إلى الله تعالى بعبادة من يعبدونه من دونه» كما 
کی اك عدي أ فلا چک ک کاک د کے کے چازڑس ۷ وک ع ابی 
والنصارى أنهم قالوا: ج ب ب ب پڊ چ المائدة: ۸٠مع‏ إصرارهم على تكذيب رسله» وارتكاب 
نواهيه وترك فرائضه 29 " . 
وعليه فامحبة الإلحية لا تحصل للمرء إلى إذا توفر فيه شرطان معاً: إيمان صحيح وإتباع وطاعة. 


المحبة الالهية تقتضي التشريع (عقلا): 

والإسلام فيما سبق موافق للعقل في أنه یلزم من ا حبة الالمیة سن شریعة واضحة ملزمة فان 
العقل يحكم أن الله تعالى من حبه لخلقه» وإرادته خيرهم» فرض عليهم شرائع تحكم تصرفاقمءو لم يكلهم 
لأنفسهم؛ وذلك أن الحب يقتضي طلب مصلحة المحبوب» ومن مصلحة البشر إنزال الشرائع الي تصلح 
هم دينهم ودنیاهم» فبها یعرفون الأصلح تقر ويختارون أسباب النجاة یی الآخرة» ولیس من ا حبة 


رن رواه مسلم : كتاب الجمعة »باب تخفيف الصلاة والخطبق ح (۸۷). 
(۲) رواہ البخاري ح ٥٥٥٢‏ من حديث عائشة رضي الله عنها بلفظه » ومسلم :كتاب الأقضية باب نقض الأحكام الباطلة ورد 


O 
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محدثات الأمور» ح(۱۷۱۸/۱۷). 


١5؟)‏ جامع العلوم وا حکم: ص ٥٥٤‏ . 





إہمال الرعیة وت ركها بلا شرع ولا قانون» ففي ذلك إعانة على انتشار الفساد» وعلى ظلم العباد بعضهم 
بعضاً. فالحكومة الرفيقة بشعبها ( ولله المثل الأعلى) هي الي تسن القوانين» وتضبط النظام» وتوزع 
ا مهام على أفراد القعب» وهاه ظا غاماة جا 

ولیس من الرفق بھم وا حبة ‏ مم الغاء القوانین؛ واطلاق العنان للرغبات الشخصية لتفعل ما 
تشاء. 

ووجه الفساد في إسقاط التشريع الإل هي هو ف قصور العقول البشرية عن إدراك صلاح الأمور 
إدراکا مفصلاء ولكنها تدرك الحسن والقبيح إدراكا إجماليا تحتاج معه إلى شرع يبين لها تفاصيله. فهي 
تدرك مثلاً أن صلاح النفس الإنسانية في الاتصال بالله تعالى» ولكنها لا تستطيع بنفسها إدراك صورة 
الاتصال الي يريدها الله إلا بواسطة الشريعة الإلهية المنزلة. 

والعقل لقصورة يظن الشر خيراً لما يبدو له منه» وذلك لقصور العلم البشري بما وراء الأمور, 
اغات ااا م فلي الخورل یل وة الاير اعانا رة 

من ناحية أحرى النفوس البشرية تميل إلى الاستثثار بالخيرات» طلب السلطان. كما تقصر 
نظرقا في المنافع على منفعة طائفة دون أخرى, ولا تنظر للمصالح العامة» وذلك بفعل ال هوى في النفس 
والقصور في العلم. 

والله سبحانه وحد هو الذي وسع كل شيء علماء وهو الذي يعلم سبحانه مصال العباد 
وخيرهم على وجه التفصيل» فليس من مقتضيات محبته لهم حجبه التشريع المبئي على مايصلحهم عنهم» 
وت ركهم لعجزهم» وضعفهم» وظلم بعضهم بعضاً. 

والواقع يشهد أن النصارى كبقية البشر فيهم ذلك ذلك الضعفء وذلك الجهل» وليسوا كما 
يدعون منارين بمداية الروح القدسء ولامؤهلين للتشريع الإلهي بدعوى احبة المنيرة والمهادية. فإهم 
منذقروفهم الأولى وح اليوم منشقون ومختلفون في جل أمورهمء عقيدة وتشريعاء بل إن لكل مهم 
تشريع مختلف عن الآخر ثما يدل على أهم لا يملكون تلك الإنارة» ولا تلك الهداية. 


O 
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الخاتمة 
الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات؛ والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمين» وعلى آله 

وصحبه أجمعين. وبعد: 

فمن خلال دراسة هذا الموضوع نخرج بالنتائج التالية: 

.١‏ يعتقد النصارى أن المسيح عليه السلام استخدم كلمة " أغابي " الدالة على الحبة السامية للتعبير 
عن الحبة الإلحية» وهذه الكلمة يونانية وليست ' عبرية " كما كان المسيح يتحدث» وهنا ورد 
إشكال عن مدى صحة ترجمة ما قاله المسيح يذه الكلمة. إلا أن هذا الإشكال لا يورده 
النصاری مسلّمین بأن الكلمة " أغابي " هي التعبير الدقيق عن محبة خاصة ومميزة إطية . 
وكم تمنيت أن يكون هناك سبيل لمعرفة اللفظ العبري الذي استخدمه المسيح ومدى حمله لتلك 
المعاني الي يحمله إياها النصارى. 

۲ احبة المسيحية تحمل معنيين وهما: امحبة» والإحسان الناتج عنها. وهي هنا ذات جانبين جانب 
اعتقادي مفاده أن الله تعالى حبةء وجانب سلوکی يوجب البذل والإحسان والتضحية. 

٣‏ يوجد في الإنحيل نوعان من الكتابات حول المحبة: النوع الأول هو ما تضمنته الأناحيل الثلاثة 
المتشابمة وبعض نصوص يوحناء وفيه تعليم المسيح حول ا حبة والذي یتلخص في: 

- أن أول واحب على المكلف هو محبته الله تعالى وتوحيده وإفراده بتلك الحبة» وهنا 
یربط المسيح بين التوحيد الخالص وبين ا حبة کشرط لصحتھا. 

- ثم الواحب الثاني محبة القريب محبة توازي محبة النفس. 

- ثم ينصح ويوجه إلى أن العدو أيضاً يمكن محبته والإحسان إليه» وأن تلك الحبة هي ميزة 
الصالحين عن غيرهم. 

- ا حبة ا حقیقیة هي ما تترحم بقبول الوصایا الاھیة وتطبیقھا والاقتداء بالمسيح عليه 
السلام في طاعته لكتاب ربه وتنفيذه لتعاليمه. وبدون ذلك تكون المحبة دعوى بلا 

0.5 النوع الثاني من الكتابات هي كتابات بولس ويوحنا ولكل منهم نظريته الخاصة في المحبة» قد 
تكون تلك النظريات صريحة في كتابتهماء وقد تكون حصلت بفعل تأويل النصوص المنسوبة 
إليهما. 
فا حبة عند یوحنا هي الذات الإلهية ويفسرها النصارى بأنها روح الإله وحياته - فامحبة ليست 

بحرد صفة- وإن استخدموا هذا التعبير إلا أن حقيقة معتقدهم أنها في الله - روحه وحياته - واليَ هي 


الروح القدس . 
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وعند بولس ا حبة المتبادلة بين النصارى هي الشريعة الوحيدة» والمطلب الوحيد من النصارى 
ولا شریعة سواھا. إذ إِٹھا رفعتھم لدرجة التب وحررتمم من الشريعة والعبودية. 
ه. يظهر من البحث اتفاق - المفسرين - من النصارى قي مفهوم ا حبة علی الثالي: 
- المحبة هي سر الثالوث الإلحي. 
- ا حبة ھی ذات الروح القدس - أي أها شخص مستقل ذو صفات كاملة وأعمال 
- النصران هو المحبوب الأثير عند الله تعالى ولذا خصه يمنحه روحه القدس - الذي هو 
محبته -- ليحل فيه. 
- المحبة في النصراني هي عين المحبة الإلهية بكل صفاتا. 
- محبة النصارى الى هي صفتهم هي موهبة منحهم إياها الله بأن حل روحه القدس فيهم 
وأفاض عليهم من صفته لتكون لهم ذات محبة الله. 
5. يختلفون حول الآني: 
.١‏ كوها جوهر الإله أم قوى إلهية وصفة خارج الجوهر. 
- على الأول فما يمنح للنصارى هو محبة مخلوقه يخلقها الروح القدس بذات خصسائص 
امحبة الإلحية إلا أكما تختلف عنها في كونها مخلوقة» لكنها فوق الطبيعة البشرية. 
- على الثاني امحبة النصرانية هي ذاتها القوى الإلحية الى تشكل المستوى الثاني من الألوهية 
وعشا ر كة النصران فيها يصبح شريكاً في ذلك المستوى من الإلوهية . 
- يختلفون في كون المحبة ال هي الروح القدس هي علاقة بين الآب والابن. ففي حين 
يقول الغربيون بأن الروح القدس ا حبة - هو العلاقة - يرفض الشرقيون وصف أي 
من عناصر الثالوث بالعلائق. 
۷ الحبة في النصرانية هي أم الفضائلء والفضائل في النصرانية تعيئ نظاماً فوق مستوى الطبيعة 
البشرية" فضائل إلهية". 
۸ علة الحبة الإلمية في النصرانية هي المشابمة بين الله تعالى وبينهم. 
۹ الحبة في النصرانية تخلو من تازيه الله تعالى وتؤدي إلى تشبيهه بخلقه» وإلى الإدلال عليه وسوء 
الأدب معه سبحانه» وهذا ما يرفضه الإسلام الذي يقوم على تتريه الله تعالى. 
٠‏ . لوازم المفهوم النصراني للمحبة : 
- إن الله مثلث الأقانيم . 
- إن أقنوم الابن تحسد في عيسى عليه السلام لإظهار تلك امحبة . 
- إن الجنس البشري هو جنس فاسد» خاطئ بسبب خطيئة أبيه آدم. ولا سبيل لإسقاط 
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ذلك الفساد والتحرر منه إلا بصلب أقنوم الابن فداء عن تلك الخطيئة . والإنسان لا 
ينفعه إمانه بالله الواحد» وعمله الصا إذا لم يؤمن بالصلب والفداء اللذان يرفعان عن 
الإنسان خطيئته الأولى. 
- المحبة في حقيقتها هي أقنوم الروح القدس. 
فالحبة النصرانية يلزم منها أن الإله أرسل ابنه متجسداً في صورة إنسان ليعلم الناس بتلك ا حبےةء 
ويختلفون حول غاية ذلك التجسد بين زاعم أن غايتها محبة محضة ترغب في رفع الإنسان للإلوهية كما 

نزل الإله لمستوى البشرية. 
وبين آخر يرى أن للمحبة سبب مادي هو تخليص البشر من إثم الخطيئة الأولى وفدائهم. 

0 الفداء عند النصارى هدف المحبة الذي اتحهت إليه راغبة في تخليص الإنسان وتبريره . 

- الصلب والموت والدم هما علامة المحبة في النصرانية فما من برهان عليها كموت الإله على 
الصلیب؛ وهذا مناقض لروح الحبة الباعثة على السلام والطمأنينة. 

- عبارة يوحنا - الله محبة - يستدل يها جمهور من المسيحية على أن الله ثلاثة أقانيم» أب 
محبءوابن محبوب» وروح هو ذات امحبة ولا يصح عندهم كون الله حبة إلا بكونه ثلاثة أزلية. 

- عقيدة التجسد هي عقيدة وثنية دخيلة على مسيحية المسيح الى جاء بما. وهي كذلك متناقضة 
مع ما جاء في الإنجيل من البشرية المسيح وأنه رسول الله. وبسقوطهاء يسقط قول النصارى أن 
برهان محبة الله وأقوى صورة هو تحسده باعتبار أن غاية ذلك التجسد هو إظهار محبة الله 
العظيمة: 

- كذلك عقيدة الفداء هي عقيدة فاسدة مأحوذة من الوثنيات السابقة والمعاصرة للمسيحية» 
علاوة على تناقض الحقائق داحل النصوص المستدل يما عليها. وببطلانها يبطل القول بتلك الحبة 
الإلمية الخاصة الفادية والمضحية بمدف إنقاذ وخلاص النصارى. 

<١ -‏ وعقيدة التثليث أيضاً هي عقيدة باطلة منافية للكتاب المقدس عند النصارى» ومناقضة للعقل» 
وثبت أنها مأحوذة من الوثنيات والفلسفات السابقة والمعاصرة للمسيحية وببطلانها يبطل اعتقاد 
حلول محبة خاصة في النصارى. إذ أن الروح القدس لن يكون تلك امحبة - الشخص - الرابطة 
بين عناصر الثالوث» وبين البشر. 

2 ببطلان تلك العقائد المبررة والمعللة با محبة الفائقة يسقط اعتقاد النصارى في ا حبة: ولكن لا 
یسقط حقيقة ظهور محبة الله ورحمته وإحسانه المتمثلة في إرسال المسيح نبي رحمة ومحبة إلى بي 
إسرائيل. 

٠٣‏ تعاليم المسيح في الإبجيل عن امحبة متفقة مع ما في الإسلام مع زيادة في الإسلام عليها إذ هو 
دین ال رمة وا حبقت وهو دين متكامل شامل لكل مناحي الحياة» واضح» محفوظ من التحريف 
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۳ 


والتشويف 

يعتقد النصارى أن محبة الله تحل فيهم بواسطة الروح القدس ولكنهم يختلفون في حقيقة ذلك 
ا حلولء وثمرته» وسببه. فمنهم قائل إنه حلول أقنومي» وعندها يكون الله تعالى باعتقادهم حالاً 
فيهم بشخصه تعلى الله. وهؤلاء يقولون بتأليه الإنسان بذلك الحلول وبغيره. 

القول الثاني أنه حلول نعمة أي تأييد وتسديد وإنارة. ولكن الحقيقة أن هذا الرأي لا يتفق مع 
قولهم: إن القديسين هم هياكل الروح القدس. كما إن أقوال آبائهم في هذا الشأن لا تدل على 
أنه بحرد حلول نعمة. وكذلك الطقوس الى تمارس ويتم فيها استدعاء الروح القدس. وعباراقم 
المستخدمة؛ ا حلولء الامتلاء» الثبات فيه. السكئ. كلها لا تدل على أنه مجرد حلول نعمة. 
خرج النصاری من مفهومهم للمحبة» والتزامهم بلوازم تفسيرها بأنهم أبناء لله تعالى» وتلك 
البنوة تقتضي عندهم الحرية الكاملة من كل قانون أو تشريع والتالي التعالي على شريعة الله 
تعالى والي سنت في نظرهم للعبيد» وليس للأبناء الأحرار. وذلك أدى إلى إسقاطهم للشريعة 
واستبداها عا يسنه هم أحبارهم ورهبانمم. وصدق فيهم قول الحق تبارك وتعالى: چۇ و و 
و و و و ؤ و وۋ ۋ ې ېډډ 
ج التوبة: ۳٣‏ 

النصارى المنكرون لعقيدة التأليه ينكرون تأليه الأحياء» ولكنهم يعتقدون ارتقاء الإنسان بعد 
ترکسرلکھ نی فورات کر ق سا کان ین کان حاو اه لال لے ,وة اله 
وعندها يكون أمواقم, ألهة صغار. ولذا يتوحهون إليهم بالعبادة والسؤال وطلب الشفاعة» 
وطلب مساعدة الأحياء على قضاء حوائجهم» باعتبارهم شركاء لله - تعالى - في إلوهيته 
وكل ذلك بفعل محبة الله هم. 

مفهوم امحبة المسيحية مأخوذ من مصدرين أحدهما التراث اليهودي . المملوء بدعوى تميز 
الشعب المختار وممحبة خاصة» فجاء بولس وحول تلك الخصائص للشعب المختار إلى النصارى 
بعامة مع بقاء ميزة الإسرائيلي حن لو بقي على يهوديته فأصبح الشعب المختار شعبان كلاهما 
محفوف بمحبة الله» والآخر محروم منها . 

والمصدر الثاني البيئة اليونانية الوثنية وبخاصة فلسفة أفلاطون في امحبة وتأليهه لماء باعتبار أنما ابن 






























































الإله الذي نصفه إنسان ونصفه إله. 
مفهوم الحبة في النصرانية يحمل كل صور الإشراك بالله تعالى: 
- فأشركوا معه المسيح باعتباره الابن المتجسد. 
- وأشركوا معه الروح القدس. 
- وأشركوا في اعتقاد مشاركة النصارى في الصفات الالھیة - وبخاصة ا حبة - وکونۂم 
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آلٰة خلوقة, 
- من صور الشرك اا ا مرم وعبادة القديسين بحجة الحبة الإلمية الي تقتضي 
الشركة بين الأحياء والأموات »تلك الشركة الي تتم بالصلاة لهم ودعائهم وطلب 
- أيضاً من صور الشرك المعلل بالمحبة. عبادة الأيقونات للمسيح بل للثالوث الإلمي كله. 
للقديسين وغيرهم. اعتقاد أن محبة الله هي الى تجسدت في تلك الأيقونات. 
وهذا الشرك حلاف ما نادى به المسيح من أن الواحب الأول هو الحبة المقترنة بالتوحيد. وهو 
الشرك والكفر الذي يحاربه الإسلام. 

٦۔‏ ال اة رة ا راط اة هة راف وما ددا با لوحلاون الضاری جیا 
إذ هي تربطهم بالله من ناحية وتربط بعضهم ببعض من ناحية أخرى . ومع ذلك لم يزل 
النصارى مختلفين ومتناحرين منذ نشأة النصرانية» وحن اليوم. نما يعي كذب ذلك المعتقد» 
ووهمية تلك الحبة الرابطة. 

۷ یزعم النصاری شمولیة حبتهم» ولكنها في الحقيقة حبة عنصرية لبي إسرائيل ومن والاهم من 
النصاری 

۸ دعوى الحبة الشاملة للإنسانية والتسامح والإحسان إليها هي بحرد دعوى لا حقيقة لمافي 
التاریخ النصراني. بل ذلك التاريخ ملئ بعكس تلك المفاهيم » فهو تاريخ دموي » مدمرء 

۹ السبيل الوحيد لمعرفة» حقيقة الحبة الإلهية والإيمان بما هو الإان بالإسلام دیناً وبالقرآن كتاباء 
إذ في القرآن والسنة فقط پوجد ا حق عرن تلك القضیة وا بر الیقین من الله تعال. 
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التوصیات : 

٣‏ هذا البحث يطرح تساؤلاً يحتاج إلى دراسة متكاملة عن حقيقة الإنسان وعلاقنه بالله تعالى في 
النصرانية إذ ظهر من خلال هذا البحث أن الإنسان في النصرانية هو شريك ف الإلوهية» وليس 
عبداً. 

:. دراسة الأديان بعامة والنصرانية بخاصة» تظهر بصورة ملحة ضرورة وحود مراكز ترجمة من 
اللغات الأصلية لتلك الأديان مثل اليونانية والعبرية القديمة» وأديان الشرق. ويمكن أن تكون تلك 
المراكز تابعة للجامعات الي تحوى ذلك التخصص - العقيدة والأديان- وتكون الترجمة فيها 
لخدمة الأبحاث العلمية المتخصصة فقطء ولا يتوسع فيها إلى محالات تسويقية وبحارية بحيث تحقق 
الهدف منها وهو تسهيل الأبحاث العلمية» وكشف جوانب منها ما كانت لتكشف لولا تلك 
الترجممات. وتوفير مراحع يصعب توفرها إلا عن طريق تلك المراكز. مع أمن انتشار العقائد 
الفاسدة والأفكار المضلة بحصرها في بجال البحث العلمي. 

ه. النصارى يلجؤون إلى التركيز على جانب ا حبة والتسامح المزعوم في دينهم لنشره بين الناس 
مستغلين جهل أؤائك المدعوين بحقيقة دينهم وبعده عن المحبة الحقيقة» فيجب تضافر الجهود 
للتصدي هم وإظهار حقيقة محبتهم المزعومة وأنها في حقيقتها شرك بالله تعالى وحهل بعظمته 
وقدسيته » وافتراء عليه » ونقص لكمال صفاته» واتمام له سبحانه بالظلم وجانبة الععدل . وأن 
كل تلك العقائد هي ميراث ولي لا علاقة له بوحي الله ورسله. 

5. كثير ممن يعتنق النصرانية» إنما يتمسك فيها بذلك الحب الذي يعتقد أنها تحققه له اعتقاداً في الله 
تعالى» وتطبيقاً مع الخلق . أؤلئك الناس لو قدم لحم الإسلام بحقيقته وصفاء عقيدته وسمو تعاليمه 
و سيرة رسوله صلى الله عليه وسلم وصحابته وخلفهم الصالح» مع بيان علو الإسلام على 
النصرانية في حفظ مصدره» وصحة تعاليمه» وارتباطه بالواقع الإسلامي» أقول لو تعرف أؤلئك 
العطاشى للحب الإلحي والتسامح الإنساني على الإسلام لدحلوا فيه وتخلصوا من تلك الديانة 
ا محرفة» والحب الوهمي المناقض للفطرة و للواقع. وتلك هي مهمة المسلمين جميعهم فليست تعاليم 
الإسلام ومحبته بخافية على المسلم الحقيقي . 
ولعل وجود مؤلفات وقنوات إعلامية متخصصة في إظهار تلك الجوانب من الإسلام ورد 

الشبهات عنه بصورة مباشرة وغير مباشرة» وتوجيه ذلك الإنتاج إلى الجتمعات أو الأقليات النصرانية» 

لعل فيه هداية لمم إلى طريق الحب المنجي المبئ على الحقيقة لا على الأوهام. 
وأخيراً أسأل أن ينفع هذا البحثء وأن يرزقيئ فيه الأحر والثواب» وأؤكد على أن ما كان فيه 

من حق وصواب فهو من الله وحده بتوفيقه سبحانه فله الحمد والشكرء وما كان من خطأ وزلل ونقص 

فهو من نفسي وضعفي والشيطان. 

والحمد لله رب العالمين 
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سورة البقرة 
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کک کگ گگگ ۷۲ ۲۳٣۳-۷٥‏ 
سورة المائدة 

چا ب بپ ډ ہپ پټ ډډټپ پاپ ٤‏ 

أب ب د داب بي ۸ ۳٤٣٣-٤‏ 

جاب ب د دب ب و وب ب بم ٤‏ 

چچ چ ج ١‏ ب 3 ذ 3 ذ33 زر ۸ ۳٣٣-۷‏ 

کہ کنن ن ن 33 ةدد 4 ٠۰١-۹ o٤‏ 

کت دک کڈ ڈگ کک ۲٢۷-۸ ۷٦‏ 

و ڑ ڑ ک ک کک گگ ۷۲ ۷ 

جم ك ك کک و ۇۋ ۆ ووو Yo‏ ۲۲۹ 

۲۲۹ ۷٦ 

چ چ چ چ چ چ د د اذ ڈڈڈڈڑڑ ۲٢٦۷٢ ۱۱٦‏ 

ھ سم لش شاك كَ گڈ5ؤوؤفقف ۱۱۷ ۲٢٢٣٢‏ 

ی ی ډډ ۱۱۹ ۲ 
سورة الأنعام 

٦ ۹ | 

ی ى ډډ ۱۰۱ ۲٢۲۹-۸‏ 

اپ ہو وپ آپ 2 کت ۲۲۹ 

چک ک ک ک گ گگ ۱1 ١‏ 
سورة الأعراف 

و ( ( وو ؤزف زوفي ي ١‏ ۲۳۳ 

أب باب دابا بي ۱۲ A‏ 

تب اف 8 

چ چ ج جج E 1١‏ 

ج ج جچ ١‏ ۳ 

ج چ چ چ چ ډډ Y۳ ۱٦‏ 

ذ کے 3 3ڈڈڑڑ ۷ ۳ 

كي گ ۴ آگگ ۸ ۲۳۳ 

هك هم دبي هه ه ۱۹ ۳٤‏ 

ئ ؤوؤوز ؤوزوووروڑڑڈڑ ۲۳٤٣ ٢‏ 

۲۳٤٣ ۲٢ 

ىا ى د ۲ ۲۳٤٣‏ 

۲۳٤٣ ۳ پھر‎ 

ث ث ذذد نت ع ۲۳٤‏ 

ذذق قف ةة چ 7 i‏ 

ج ج ج ج ج ج ج ج ج چا چ چ ۷ ۸ 
سورة التوبة 

چ7 ج جچ جج چ اچ و ٠١٤-۰۵۰ ٤‏ 
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گ ڈ د ں ں ڻ ڻ 33 ف ۳ ۲۲۷ 

ۇ ۆ ؤوووؤڑڑڈڑو و ۳۱ ۳٣ ٥-۷۷٣‏ 
سورة يونس 

3555 3ق 3333 قة5 ۳ کت 
سورة هود 

ف اج چچ ۷ ۹ 

ڈفف ذف ۹۰ ۲۳۹ 
سورة الحجر 

ي دق كك 5 5ك ۹ 50 
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سورة النحل 
542522555355 ھ0 
ې ې ډډ ۷۸ Yo‏ 
۱۰۲ ۳۲ 
و ف ؤ ىبي هد کت ۹۰ 
ماه و پا ۵ هه ۲° ۹ 
سورة الإسراء 
5 ۇ ۇ ۆ وو و ۇۋ ۋ وو و ۲۳ 
سورة طه 
ڈ 3335 : ۳ 
۲۳٤٣ ۱۲۲ EEE‏ 
سورة الأنبياء 
۳ ۳ 
أب ب د دب ب دود ب اب ډ پٹ اث 2 3 
أ ب ب د باب ب ۹۱ ٤‏ 
سورة الفرقان 
لك 5 5و وو ۱ ۲۲۲۷ 
و 90و 9 ۲ ۲۷ 
ج چ ج ج چ چ ج ۷٠‏ ۲۳۹ 
سورة الشعراء 
گ گ ڈگ ۱۹۲ ۲۳۲ 
دع گ گ ۱۹۳ ۳۲ 
ں ں ڻ ۹٤‏ ۳۲ 
& م م 14 ۲۳ 
سورة العنكبوت 
با الب و وو بجي لي پوپ اج ۲۹۹۰ 
سورة سبأ 
ھ ے سے د شاك ك ك ۳۷ ۱١‏ 
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سورة الزمر 
























































ک دەگ گ گ ‏ ڈگ 0 We‏ 

فا مہ یپ پ+ھە+ھ ہاےے o۲‏ ۳۹ 
سورة فصلت 

ژ ژ رژ ڑ کک ۲۹۰-٣ ۳٤‏ 

۲۳ ٦ 

سورة الشورى 

ذٿ شد 35 اث ١‏ 2 
سورة الزخرف 

ف ف 3 د چ چچ د ٣٣٣٤٣‏ 

ج چ چ چ چ چچ ١ ٦٤‏ 
سورة الجائية 

54 * 0 کچھ # طط طط 

د ك ا ١‏ لحك کے انحن > ف ١‏ ۲۳ 
سورة الفتح 

ا جو و اپ ار لے چا ۹ 5 


سورة الذاريات 
چ ج ج چ چ ج ۰ لو 


سورة النجم 
























































































































































۲۳٣ ۳٦ 
۲۳ ۳۷ 
۲۳٣ ۳۸ ی ى د د‎ 
۲۳ ۳۹ 
۲۳ ٤ 
۲۳٣ 1 
سور ة ا لممتحنة‎ 
0 ۱ جم دب ه 4 ه + ےے ہے‎ 
۲١٢-۹ ۸ جے & © < < تچ © - چ‎ 
سورة الصف‎ 
٣۳-۹ ٦ ا ب بپ ډډ پ پ ډډ پ پ‎ 
۹ ۷ SECT چ چ چ چ تا کا سے‎ 
۳۲ ٦ 
سورة الملك‎ 
سورة المزمل‎ 
۱۱ ۱ اپ‎ 
۱۱ ۲ ب د بي بي‎ 
١ ۳ دي ب ب ډډ‎ 
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E+‏ دواع 






















































































پور اھ 
5 5 ط ط 
ا 
ى یىی 
د 
سورة الإنسان 
سورة البروج 
مم سے لو" 
سورة الغاشية 
ۆ و دف 
ې ې ڊ 
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۲١ 


۲۲ 


EY 


YY 


۳۲ 


ا 


۲۱۲ 





YY 


NENN 


۸۹ 


۹۸ 


۹۸ 
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سورة البلد 


ثٹٛ ت 
سورة الضحى 
3 
ج ج ج 
ج ج چ چ چ 
چ چ چ ج 3 
ك3 3 
EEE‏ 
ک ک ک 
گ گ گ 
سورة الإخلاص 
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TERY 


fo 


fo 


fo 


to 


fo 


fo 


fo 


fo 


او 


۲٦ 


۲٦ 


TA 





O 



























































تعجبون من غير سعد ومووواودہوووو اور ایس QE SAAS‏ 
خبروہ أن الله يحبه ہے ہہب سس سس اگ 
عملوا فكل ميسر لما خلق له میس سٹو ا ا 
غزوا باسم الله في سبيل اللهء قاتلوا من كفر باللهء اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا ولیدا .۲۹۳۰۰۰۰۰ 
قرأني جبريل عليه السلام على حرف فراجعته فلم أزل أستزيده فيزيدن حن انتهى إلى سبعة أحرف ا 
لصلاة على وقتها جمضوضورا 77ا 16 616 0 040 7ل 4161616 641641414 161616112141161 197 :9 
لمرء مع من أحب sss‏ سی سج٤‏ 
ليس يحرمون ما أحل الله فتحرمونه و يحلون ما حرم الله فتستحلونه +77565۶7۲ء جن ا ا ت-.۱م.[ج لاس 
ألیست نفسا پو یں سس ----- 301 2١6060770033030‏ 
أن الرسول صلى الله عليه وسلم مر عليه بجنازة فقام لها 00920 
إن الله إذا أحب عبدا دعا جبریل فقال إني أحب فلانا فأحبه سس سس سس 
إن الله عز وجل يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار حر 2 
أن تموت ولسانك رطب من ذكر الله 337570 یٰ۷ سم 
أن رحلا سأل البي صلى الله عليه وسلم عن الساعة a‏ 
أنا أولى الناس بعيسى بن مرم في الدنيا والآحرة» والأنبياء أحوة لعلات أمهاتهم شى ودينهم واحد es‏ 
نت مع من أحببت ا 
نطلقوا باسم الله وبالله وعلى ملة رسول الله صلى الله عليه وسلم 223533530131018 
ني لأعلم آخر أھل ا لحنة دخولا ال حنة وآخر أُھل النار محروجا منھا ممم ممعم ممعم ممعم ممعم م YE‏ 
هجهم - أو هاجهم - وجبريل معك Is‏ 
ي الأديان أحب إلى الله ا ع Yess SSSR SS SS‏ 
ي الأعمال أحب إلى الله تعالى 5 
أي العمل أحب إلى الله 7 رت ا 
تفعل الخيرات وتترك السيئات فيجعلهن الله لك خيرات كلهن ممصم ةممصم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ٤‏ ۷ 
ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الإيمان م ور ةة د اق ۹۳ 
حق الله على العباد أن يعبدوه ولا يشركوا به شيئا ١سس‏ 1 212 
رحم الله رحلا محا إذا باع وإذا اشترى وإذا اقتضى 22111118 
فتلك عبادقم 0:۶ و قنع 
فضلت على الأنبياء بست أعطيت جوامع الكلم ونصرت بالرعب وأحلت لي الغنائم 6 1 
کان رسول الله صلی الله عليه وسلم إذا نزل جبريل بالوحي وكان مما يحرك به لسانه وشفتيه فيشتد عليه ..... 757 ؟ 
كان علي بن أبي طالب رضي الله عنه تخلف عن النبي صلى الله عليه وسلم في حيبر A‏ 
كل بدعة ضلالة عم عم عم ممه ع مم ممه مهمه مه همه هم ممه ههه ههه هه مه هعم هه هه هه هاه ع عه ههه هاه ع عه ههه عه ع عع ههه عع عع ع عع 9 لعي 


PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com 


كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة عشرة أمثالها إلا سبعمائة ضعف ە٣4ب71+-بک‏ ی۳ی+421۷0۷ وی ۳ ۹ُْ] 


كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه سس ہد مس 
لا تقتلوا الذرية» ألا لا تقتلوا الذرية مج ٹہ ٦بس‏ سمجعمسہ 
و ا کر ولا حسفا 7+ بب  ٌ‏ 0 
لا شخص أحب إليه المدحة من الله من أحل ذلك وعد اللہ ال حنة n‏ 
لا شخص أغير من الله ہہت سیشجمسسس ...سس 
لا والذي نفسي بيده حؾ أكون أحب إليك من نفسك سم سس سس جم سس 
لا یؤمن أحد کم حی أكون أحب إليه من والده وولده والناس أجمعين سے ہت 
لا یؤمن أحد کم حؾ يحب لأخيه ما يحب لنفسه روا099۴ 90۳ 2 000 
لأعطين الراية غدا أو ليأحذن غدا رحل يبه الله ورسوله O‏ 
لأنھا صفة ال رمن فأنا أحب أن أقرأ يما جمسمسھصوو مت 217111101110 
للصائم فرحتان فرحة عند فطره وفرحة عند لقاء ربه ولخلوف فيه أطيب عند الله من ريح المسك 0 
لله أفرح بتوبة عبده من أحدكم سقط على بعيره وقد أضله في أرض فلاة ع ووه وه واوا لواو أ اواج 
لو كنت متخذا خليلا لاتخذت أبا بكر خليلا ولكنه أي وصاحجبي وقد اتخذ الله عز وجل صاحبكم خليلا . 
من أحدث في أمرنا هذا ما ليس فيه فهو رد ا 00 
من ظلم معاهداً أو انتقصه حقاً أو كلفه فوق طاقته أو أحذ منه شيئاً بغير طیب نفس؛ SS‏ 
من عادى لي وليا فقد آذنہ با خرب a‏ 
من قتل معاهداً لم يرح رائحة ال حنةء وإن ريحها يوجد من مسيرة أربعين عاماً سس سس سے 
هل تدري ما حق العباد على الله إذا فعلوا ذلك أن لا يعذبهم سس مز 
ولا تغلوا وضموا غنائمكم: ولا تقتلوا شيخا فانياً ولا طفلاً صغيراء ولا امرأة 0 
یا حسان اجب عن رسول الله اللهم أيده بروح القدس تح ہہ 2 
يا عدي اطرح هذا الوثن من عنقك گا روص وو ٗووومووعویہ دعب 
يا معشر قريش - أو كلمة نحوها - اشتروا أنفسكم لا أغيئ عنكم من الله شيئا ا 
يتزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخر 0 


O 
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8 


مم 


قائمة المصادر 


الأحوبة الفاحرة في الرد على الأسئلة الفاحرة للملة الكافرة: القرافي» بمامش كتاب الفارق بین 
المحلوق والخالق» دار الكتاب الإسلامي. 

إحياء علوم الدين: أبو حامد محمد الغزا لی (ت٥٥)ء‏ علق عليه: جمال محمود» محمد السيدء 
دار الفجر للتراث؛» القاهرةءط الأولى 57٠‏ ١ه‏ / 999١م.‏ 

الأخلاق النظرية: عبد الرحمن بدوي» وكالة المطبوعات» الكويت» 9180١م.‏ 


الأدب المفرد: أبو عبد الله محمد بن اسماعيل البخاري(ت” 5 ١ه‏ ). تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» 


المكتبة الأثرية. 

أديان العالم » دراسة تحليلية معمقة لأديان العالم الكبرى توضح فلسفة تعاليمها وجواهر 
حكمتهاء الهندوسية ‏ البوذية ‏ الكونفوشية ‏ الطاوية ‏ اليهودية ‏ المسيحية ‏ الإسلام 
الأديان البدائية: هوستن ميث » تعريب وحواشي: سعد رستم؛ دار المسور الثقاففة» 
حلب؛ ط:الأولى"147 ١ه‏ | ٢٠۲۰م.‏ 

استنشاق نسيم الأنس من نفحات رياض القدس: أبي الفرج عبد الرحمن بن أحد بن رحب 
الحنبلي» دراسة وتحقيق: أي مصعب طلعت بن فؤاد الحلواني» ضمن مجموع رسائل الحافظ ابن 
رحب الحنبلي»الناشر: الفاروق الحديثة»القاهرةءط: الأول ٤۲ ٤‏ ١ه/١٠٠7م.‏ 

أسرار الكنيسة السبعة: الأرشيد ياكون چیب خب رحس » مكتبة احبة» القاهرة» ط: السادسة. 
الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام: علي عبد الواحد وافي» نهضة مصرء مدينة السادس 
من أكتوبر»7١٠٠م.‏ 

الأسماء والصفات : الإمام الحافظ :أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي» حققه وخرج أحاديفه 
وعلق عليه: عبد الله بن محمد الحاشدي, قدم له :فضيلة الشيخ مقبل بن هادي الوادعي مكتبة 
السوادي» جحدة» ط: الثانية ٤۲١‏ ١ه‏ / ٢۲۰۰م.‏ 

الأشباه والنظائر : زين الدين بن ابراهيم المعروف بابن جيم الحنفي (ت ۹۷۰ ه). تقدم 
وتحقيق: محمد منير الحافظ» دار الفکر ء دمشق ط: الأول ۱٤۰۳‏ ه/ ۱۹۸۳٠ءم.‏ 

أصول التعلیم السیحي(الکتاخیسمس الصغیر): مارتن لوثرءال رکز اللوثري للخدمات الدينية في 
الشرق الأوسطء بیروت لبنانء ط: الفانیق۱۹۸۸م. 

الأصول الوثنية للمسيحية: أندرية نايتون» إدحارويند» کارل یونجء ترجمة: ميرة عزمي الزين» 


منشورات المعهد الدولي للدراسات الإنسانية» بيروت» ١91931١م.‏ 
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1۹ء 


۱۲ 


7 


ء٤‎ 


٦ 


۷ 


.۸ 


الأصولية الإنجيلية » نشأتها وغايتها وطرق مقاومتها: صالح بن عبد الله الحذلول » » مكتبة الملك 
فهد الوطنية. 

[ظپاز الحق+ رخة اللہ بخ خليل الرحن الطنديء» تحقيق: أبو عبد الرحن عادل بن سعد» دار يخ 
الحيثم» القاهرة»ط:الأولى" 547 ١ه‏ ره ١٠٠م.‏ 

أفلاطون: مصطفى غالب. منشورات دار ومكتبة ا ٰلال ء بیروت۱۹۷۹۰ء. 

الإنخيل , العهد الجديد , دار الكتاب المقدس : طبع بدار الياس للطباعة»ط: الخامسة ٠٠٠٠١‏ . 
إنخيل برنابا: ترجمة حليل سعادة» مطبعة المنار» القاهرة. 

الإنحيل والصليب: عبد الأحد داود الأشوري العراقي» تقديم وتعليق:محمد علي سلامة» مكتبة 
النافذة. 

بحث ف اللاهوت الصوفي لكنيسة الشرق: فلادكير لوسكي» تعريب: نقولا ابو مراد» منشورات 
النور» بیروت» ٠٠‏ م 

بدع حديثة» دراسة البابا شنوده الثالث في اللاهوت المقارن: البابا شنودة الثاالثء الكلية 
الإكليريكية بالعباسية القاهرة » ط:الثالثة يونيو ۲٠٠۷‏ م. 


التاريخ الأسود للكنيسة ترجمة حرفية من الألمانية لكتاب : خدام الرب الأوائل " الصفحة 
المظلمة للبابوية : القس دي روزا » ترجمة:آسر حطيبة » الدار المصرية للنشر والتوزيع . 
تاريخ الطبري تاريخ الرسل والملوك : أبو جعفر محمد بن جریر الطبري ت ١٣۳ھ‏ تحقيق 
:محمد أبو الفضل إبراهيم » دار المعارف» مصر. ط:الأولى 

تاريخ الفكر المسيحي: حنا الخضري.دار الثقافة»القاهرة»ط: الأولى. 

تاريخ للفكر المسيحي من جذوره الحلينستية واليهودية حن الوحودية: بول تلشء ترجمة: 
الدكتور وهبة طلعت أبو العلاء دار ا مدی للنشر والتوزیعءط: الثانیة ٦۰٠٢٢‏ م. 

تاريخ مدينة دمشق: أبو القاسم علي بن الحسن ابن هبة الله بن عبد الله الشافعي(ت ۷١‏ ه). 
تحقيق: محب الدين أبي سعيد عمر بن غرامة العمري» دار الفكرء بيروت 995١م.‏ 

التجسد فيض ا حبة المطرانان : يوسف ريا و كيرس بسترس» منشورات المكتبة البولسية 2 
بيروت لبنان»ط:الأولى ۱۹۹۳م. 

التجسد: فرنسيس فرييه» ترجمة:لويس أبادير» منشورات المعهد» المعادي. 

التدمرية تحقيق الإثبات للأسماء الصفات وحقيقة الجمع بين القدر والشرع: أحمد بن عبد الحليم 
بن عبد السلام بن تيمية, تحقيق: محمد بن عودة السعويء مكتبة 
العبييكان»الرياضءط:الثامنة؛ 47 ١هص/١٠٠٠م.‏ 
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التطرف خبز عالمي: راشد المباركء دار القلم ءدمشق؛ ط:الاأوی ۷٤٤٣ھ‏ _/٢۲۰۰م.‏ 

التعصب والتسامح بین المسیحیة والاسلام : محمد الغزالی ء غغضة مصے للطباعة والنشر 
والتوزيع»مصرء ط: ثانية يونيه ١٠٠5م.‏ 

التفسير الكامل للكتاب المقنس العهد الجديد: مي هنري » مطبوعات إیجلز ؛ 
القاهرةءط:الأولى ٢۲۰۰م.‏ 

التفسير التطبيقي للكتاب المقدس: شركة ماستر ميدياء القاهرة. 

تفسیر العھد ا حدید(سفر أعمال الرسل): وليم باركي»ترحة: حوزيف صابرعدار الثقافة.ء 
القاهرة. 

تفسير القران العظيم: للحافظ أبو الفداء إسماعيل ابن كثير القرشي الدمشقي ,دار المعرفةء 
بيروت قدم له: يوسف عبد الرحمن المرعشلي» ط: السادسة 415 ١ه‏ /۱۹۹۳م. 

تهذيب مدارج السالكين(جزءان): ابن قيم الجوزية(ت١75)»‏ قذيب: عبد المنعم صالح العلي 
العزيءدار المنطلق» الإمارات العربية المتحدة دبي. 

تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد: 7ب +؟6ۃۃ+ٰ ‏ /" 
المكتب الإسلامي»ط: الثانية. 

جامع البيان عن تأويل آي القرآن: أبو حعفر محمد بن حرير الطبري ت ٠٠١‏ ه شركة 
مكتبة مصطفى ألبابي الحلبي وأولاده؛ مصرء محمد محمود الحلبي وشركه /خلفاء ط :؟ 
۸ھ / ۱۹۱۸م . 

جامع العلوم والحكم في شرح خمسين حديثاً من جوامع الكلم: أبي الفرج عبد ال رحمن بن 
شهاب الدين ابن أحمد بن رحب الحنبلي البغدادي» دار الكتب العلمية» بيروت. 

الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله وسننه وأيامه: أبو عبد الله محمد بن اسماعيل 
بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزبة البخاري(ت55 5ه ). مضمن في موسوعة الحديث الشريف 
الكتب الستة» بإشراف ومراجعة الشيخ: صالح بن عبد العزيز بن محمد بم إبراهيم آل الشيخ» 
دار السلام للنشر والتوزيع» الرياض» ط: الثالثة ١۲٤١ه/‏ ١٠٠٠٠م.‏ 

الجامع لأحكام القران : أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي» دار الكاتب العربي 
للطباعة والنشر » القاهرة 4.17 1ه/9717١م.‏ 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية» تحقيق:أبو عبد ال رحمن 
عادل بن سعدءدار ابن الحيثم » القاهرة. 

الحرب المقدسة » الحملات الصليبية وآثرها على العالم اليوم: كارين آرمسترونغ » ترجمة: سامي 
الكعكي . دار الكتاب العربي بيروت ‏ لبنان» ٢۲۰۰م.‏ 
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ا جرب المقدسة »ر الجهاد » الحرب الصليبية) العنف والدين ق المسيحية والإسلام: جان فلورى» 
ترجمة: غسان مايسو » مراجعة جلال شحادة » المؤسسة العربية للتحديث الفكري دار المدى » 
الطبعة الأولى : 5 ١٠٠5م‏ . 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء : الإمام الحافظ أبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصفهان الشافعي 
ك: 4# هه تحقيق :عبد الله المنشاوي + مين أحد عيسي »مد غيد الله المندئ عمكنبة 
الإيمان» المنصورة ط١:‏ الأولى 5478 1ه |/۲۰۰۷م. 

الخلاصة اللاهوتية: توما الأكويئ» ترجمة:الخوري بولس عواد, المطبعةالأدبية بیروت۱۸۸۹۰ء. 
دائرة المعارف الكتابية: وليم وهبة بباوي» دار الثقافة» القاهرةءط:الأولى. 

دراسات في فلسفة العصور الوسطى: ماهر عبد القادر محمد » حربي عباس عطيتو. دار المعرفة 
الجامعية » ٢٠۲۰م.‏ 

دراسات معاصرة في العهد الجديد والعقائد النصرانية: محمد علي البار » دار القلمء 
دمشقط:الأوی ۷٤٤ھ‏ /٢۲۰۰م.‏ 

دراسات معاصرة في العهد الجديد ووالعقائد النصرانية: محمد علي البار» دار القلم دمشق» ط: 
الأوی ۷٢٤٣ھ-/٢۲۰۰م.‏ 

دراسة الكتب المقدسة: موريس بو كاي» دار رشاء بيروت لبنان. 

الدعوة السماوية الله حبة رقم(٤):‏ إميل نصر الله الصيفي»مكتبة ا حبة؛ 
القاهرة»ط:الاولى 5 95 ١م.‏ 

الرؤية الإلهية للأعياد الكنسية » الروح القدس الرب المحي: الأب م المسكين» طبعة دير القديس 
أنبا مقار» وادي النطرون القاهرةءط:الثالثة 5٠٠7م.‏ 

رسالة في التسامح: حون لوك » ترجمة: الدكتور عبد الرحمن بدوي » دار العرب الإسلامي 
بيروت لبنان » ط:الأولی ۱۹۸۸م. 

زاد المسير في علم التفسير : أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد ا بج وزي 
القرشي البغدادي ت ۹۷٣ھ‏ ء المكتب الإسلامي للطباعة والنشر » دمشق .بيروت»ط: 
الأوی ۱۳۸۷ھ_/۷٦۱۹ء.‏ 

السلام والمسيحية بحوث في نظام القيم المعاصر: معهد الدراسات الإسلامي للمعارف الحكمية» 
دار المادي» بیروت» ط:الأولى ٤۲ ٤‏ ١ه/٣٠٠٠م.‏ 

سنن ابن ماجه: أبو عبد الله محمد بن بن يزيد الربعي ابن ماحه القزوييٰ (ت۲۷۳ه). مضمن 
في موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة» بإشراف ومراحعة الشيخ: صالح بن عبد العزيز بن 
محمد بن إبراهيم آل الشيخ» دار السلام للنشر والتوزیعء الرياض؛ ط: الثالفة ١٤٢٣ھ_/‏ 
كم 
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سنن أبي داود: أبو داود سليمان بن الأشعث بن اسحاق الأزدي السجستاني(ت ۲۷٢‏ ھے). 
مضمن ف موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة» بإشراف ومراجعة الشيخ: صالح بن عبد 
العزيز بن محمد بن إبراهيم آل الشيخ» دار السلام للنشر والتوزيع» الرياض» ط: الثالفة 
۱ هل/ ۲۰۰۰ م. 

السنن الکبری: أبو بکر أ مد بن الحسين بن علي البيهقي ت۸٥٤‏ ه دار الفكر. 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة والتابعين من 
بعدهم: الشيخ الإمام العالم ا حافظ :أبی القاسم هبة الله أبن الحسن بن منصور الطبري اللالكائي 
ت ٢١١۸٤‏ ھے ‏ محقیق: أحمد بن سعد بن حمدان الغامدي» دار طيبة»الرياض» ط: © ١ 4١‏ الثانية 
ه /1994م. 

الشرح الكبير على معن المقنع: أبو الفرج عبد الرحمن بن أبي عمر محمد بن أحمد ابن قدامة 
المقدسي(ت ٦۸۲‏ ه). بحاشية المغئ: لأبي حمد عبد اللہ بن أهمد بن محمودبن 
قدامة(ت ۳٠‏ ه.). بعناية جماعة من العلماء دار الكتاب العربي» بيروت 
لبنان ١٤٤١ھ_ے/۱۹۸۳م.‏ 

الشرح الممتع على زاد المستقنع(ه ١جزء):‏ محمد بن صالح بن محمد العثيمين (ت١157١اه)‏ . 
دار ابن الجوزي»الرياض» ط: الأولى 517٠©‏ ١اه.‏ 

الشفاء بتعريف حقوق المصطفى :أبو الفضل عياض اليحصبي(القاضي). 

صحيح الجامع الصغير("“أحجزاء): محمد ناصر الدين الألباني» منشورات المكتب 
اللإسلامي:ط: الأول ۱۳۸۸ ه/۱۹1۹م. 

صعود البروتستانتية الإيفانجيليكية في أمريكا وتأثيرة على العالم الإسلامي: محمد عارف. ترجمة: 
رانية حلاف.مكتبة الشرق الدولية» القاهرة» ط: الأولى571 ١ه‏ /" ١٠٠م.‏ 

الصهيونية المسيحية : محمد السماك. دار النفائسءبيروت» ط: الثالئة 7١‏ ١ه‏ / ١٠٠٠١م.‏ 
العبودية: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية: تقديم:عبد ال رحمن الباني» تحقيق: محمد زهير الشاويش» 
تخريج: ميد اصر الدين الألباق»الكتب الإسلامي)» دمشق» بيروت» ط: 
السابعة*475 ١ه‏ /ه ١٠٠ام.‏ 

عغروٰت غاضرة ي شرح رسائل يوحنا الرسول: ولبم كلي + الناشر .بيت عنياء طۂ الغانية في 
یولیو ١‏ ۱۹۹". 

علم الأخلاق المسيحية: القس فایز فارس ء دار الثقافة . 

علم اللاهوت النظامي: حيمس أنسء مراجعة وتنقیح:منیس عبد النورءالكنيسة الإبحيلية بقصر 
الدوبارة»القاهرة. 
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عون المعبود شرح سنن أب داود : أبو الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي» مع شرح الحافظ 
شمس الدين ابن القيم الحوزية؛ دار الكتب العلمية بيروتء لبنانءط:الأولى١٠15١ه‏ / 
۰۶۳ھ 

عيسى المسيح والتوحيد: محمد عطا الرحيم»ترجمة:عادل محمد حامد »م ركز الحضارة 
العربية»القاهرة. 

الفارق بين المخلوق والخالق: عبد الرحمن بن سليم البغدادي الشهير بباحه حي زاده» دار 
الكتاب الإسلامي. 

فتح الباري بشرح صحيح البخاري: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» تحقيق:عبد القادر شيبة 
الحمدء طبع على نفقة صاحب السمو الملكي الأمير سلطان بن عبد العزيز آل سعود. 

الفداء والكفارة في الكتاب المقدس: بسام ميخائيل مدنىي» مطبوعات ساعة الإصلاح» ط: الثانية 
۰۲۳ھ 

الفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام وحن اليوم: سعد رستم» الأوائل للنشر والتوزيع» 
سوريا دمشق» ط: الأولىه 57 ١ه/4‏ ١٠٠م.‏ 

الفروق مع هوامشه(:؛ بجحلدات): القرافي» تحقيق: خليل منصورء دار الكتب العلمية بيروت» ط: 
الأوی ۸١٤٣ھ‏ . 

الفصل في الملل والأهواء والنحل("أجزاء): أبو محمد علي بن أحمد المعروف بابن حزم الأندلسي 
الظاهري(57 4ه ). وضع حواشيه أحمد همس الدين» دار الكتب العلمية» بيروت لبنان» ط: 
الأولى 415 ١1ه/1997م.‏ 

الفکر اللاھوتی في كتابات بولس: القس فهيم عزيزء دار الثقافة » القاهرة . 


قاعدة قي ا حبة: أ مد بن عبد ا حلیم بن تيمية» تحقيق: فواز أحمد زمرليء المكتب الإسلامي و 
دار ابن حزم» بيروت» ط: الأولى ٤۲۰‏ ۱ه/۱۹۹۹م. 

قاموس الكتاب المقدس: تأيف: نخبة من ذوي الإختصاص واللاهوتيين» هيئة التحرير:بطرس 
عبد الملك»حون الكساندر طمسنءإبراهيم مطرءدار مكتبة العائلة»القاهرة» ط: الثالشة عشسر 
كم 

القاموس الحيط : جحد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي» شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابی ا حلبي وأولادہ مصرہ ط: الثانیة ۱۳۷۱ھ / ۱۹۰۲". 

القاموس الموسوعي للعھد الحدید: فيرلين د.فيربروج »مكتبة دار الكلمة»القاهرة »ط:الأولى 
۷ھ 
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۳,. القدیس أغسطینوس: سيرته- أقواله: أغسطينوس البرموسي» مکتبة ا حبة ء ط: الثالثة ۲۰۰۷م. 

.٤‏ الكتاب المقد س(كتب العهد الحديد والقديم): دار الكتاب المقدس في الشرق الأوسط. 

.٥‏ كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما أشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: إسماعيل بن محمد 
العجلون الجراحي ت77١١.‏ تحقيق وتعليق: أحمد القلاش» مؤسسة الرسالة» بيروت» ط: 
الثالثة ١٤٤٣ھ‏ ۔/ ۱۹۸۳م. 

٦‏ الكلمة المتجسدة عند المسيحيين: بولس اللخوريء المكتبة البوليسية» جونيه لبنان»ط: 
الأو ی٤‏ ٢۲۰م.‏ 

۷ الكنيسة الكاثوليكية في وثائقها: دنتسنغر - هونرمان ء ترجمة: اللطران یوحنا منصور الأب 
عیا القاخرریء متشررات الک الل ط: الازل ۶ ۴۰:3۹ 

. اللاهوت المسيحي والإنسان المعاصر (أربعة أجزاء): الأب سليم بسترس » منشورات المكتبة 
البولسیة ء بیروت ۔۔۔ لبنانءط: الثالثة ۱۹۹۰". 

۹, اللاهوت المقارن: البابا شنودة الثالث. الناشر:الكلية الإكليريكية للأقباط الأثوذكسء القاهرة» 
ط:الرابعة عشر ه8١٠٠5م.‏ 

۰. لعة الاغتقاد الحادي إلى سبيل الرشاد : الإمام موفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد 
بن قدامه المقدسي ت0٠77ه»‏ شرح: محمدين صالح: العثيمين» حققه وحرج أحاديثه: أبو 
محمد أشرف بن عبد المقصود» أضواء السلف الرياض» ط: الثالثةه 4١‏ ١اه/‏ 91965 ١م.‏ 

۱ الله طرق إعلانه عن ذاته: عوض سمعان. مكتبة الإخوة» شبرا مصر. 

5. الله واحد أم ثالوث: محمد بحدي مرجان. دار النهضة العربية» القاهرة. 

۳. الله: عباس محمود العقاد» نمضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع» الجميزة مصرعط: الرابعة 
٥ػ٥‏ 

٤‏ ا ادبة ءفلسفة ا حب: أفلاطون. ترجمة: الدکتور ولیم المبري» دار المعارف» القاهرة. 

٥‏ الأدبة أو في الحب لأفلاطون مع دراسة نقدية عن أثر المأدبة في الفكر الفلسفي: على سامي 
النشار» الأب حورج قنوات» عباس أحمد الشربيئ. دار الكتب الجامعية» ١917١م.‏ 

۹٦‏ مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: نور الدين علي بن أبي بكر الميثمي ت ۸۰۷ھ ہءبتحریر الحافظین 
: العراقي وابن حجر ء منشورات دار الكتاب العربي» بيروت لبنان » ط: الثالثة ١٤٥٥ھ‏ / 
۲ع 

7. بمجموعة الشرع الكنسي أو قوانين الكنيسة المسيحية الجامعة الي وضعها اڑٹجامع المسكونية 
المقدسة وما قبلته ا مجامع المسكونية من قوانين الرسل وقوانين بعض الآباء القديسين مع فصول 
مفيدة في أعمال المجامع وأسباب انعقادها:جمع وترجمه وتنسيق: الأرتمندريت حنانيا الياس 
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محاضرات في النصرانية تبحث في الأدوار الى مرت عليها عقائد النصارى وف كتبهم وفي 
مجامعهم المقدسة وفرقهم: الإمام محمد أبو زهرة» ملتزم الطبع والنشر دار الفكر العربي › 
القاهرة. 

امحيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق القدتم: الخوري بولس الفغالي» المكتبة البوليسية وجمعية 
الكتاب المقدس» بيروت» ط:الأولى؟ . : ۲. 


المشرق» بيروت» ط: الثانيةه 8 6 ام. 


. المدخل إلى العهد الجديد: فهيم عزيزءدار الثقافة» القاهرة. 
. المدخل إلى الكتاب المقدس: (خمسة أجزاء): الخوري بولس الفغالي المكتبة البولسية 


»بیروت»ط :الأول ۹۹٤‏ ام. 


یر ية اله القديس أوعسظيس» ثقله إلى العريية الخور آسقق برا اللي داز الفسرق 


. مسألة صلب المسيح بين الحقيقة والافتراء: أحمد ديدات» ترجمة: علي الجوهري» دار الفضيلة 


القاهرة. 


. المسند الصحيح المختصر من السئن بنقل العدل عن العدل عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: 


أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري(ت ۲٦٢‏ ھے). مضسمن فقي 
موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة» بإشراف ومراجعة الشيخ: صالح بن عبد العزيز بن 
محمد بن إبراھیم آل الشیخء دار السلام للنشر والتوزیعء الریاض؛ ط: الثالشة ١٤٢٣ھ‏ _/ 
ید 


. المسيح في الإسلام و محاورة مع قسيس حول ألوهية المسيح: أحمد ديدات» نقله إلى العربية وقدم 


له: علي الجوهري» دار الفضيلة» القاهرة. 


الا 


. المسيحية وأساطير التجسد في الشرق الأدن القديم: دانييل إ.باسوك ترجمة سعد رستم؛الأوائل 


دمشقءط:الأولى 7٠٠١١‏ م. 


: المسيحية والسيف: المطران برتولومي دي لاسي كازاس» ترجمة: میرہ عزمي الرين» منشورات 


المعهد الدولي للدراسات الإنسانية» بيروت» 195١‏ ام. 


. السیحیة: أ مد شلی؛ مکتبة النھضة المصرية القاهرة» ط: ا حادیة عشر ٢۲۰۰م.‏ 
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۱ 


۲٦۲ 


۲۳ 


١٤ 


۷ 


۳۸| 


وہ 


مشكلات العقيدة النصرانية: سعد الدين السيد صالح:دار البيان »مصرءط: 
الثانية 4٠07/6154.‏ 1اه. 

معجم الإبان المسيحي: صبحي حموي اليسوعي» أعاد النظر فيه من الناحية المسكونية:الأب 
حان كوربون» دار المشرق بيروت بالتعاون مع مجلس كنائس الشرق الأوسطء ط: الثانية 
887ف 

المعجم الكبير : للحافظ أبي القاسم سليمان بن أ مد الطےراني ت٣٣٥ھ‏ ؛حققه وخرج 
أحديثه: حمدي عبد الحيد السلفي»مطبعة الزهراء الحديثة »الموصل» ط:الثانية. 

معجم اللاهوت الكتابي: أشرف على الترجمة واا اا :نيافه المطران انظونيوس نحيب» دار 
المشرق » بيروت» ط: الخامسة 4 ١٠5م.‏ 


. الملل والنحل(7أجزاء): أبو الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني(ت/54)» صححه وعلق 


عليه:اً مد فھمی محمد دار الكتب العلمية بيروت لبنان» ط: الثانية 415 ١اه/‏ 9917١م.‏ 


. منازل السائرين : لشيخ الإسلام عبد الله الأنصاري الحروي ت ١/4هءحققه‏ وترجمه وقدم له 


: الأب س. لوجييه دي بور كي الدومنكي» مطبعة المعهد العلمي الفرنسي للآثار الشرقيةء 
القاهرة ۲۰٦۹٠م.‏ 

مناظرتان في استكهو لم بين داعية العصر أحمد ديدات وكبير قساوسة السويد: استائلي شوبیرج: 
نقله إلى العربية: : علي الجوهريء دار الفضيلة» القاهرة. 

منحة القریب ا حیب في الرد على عباد الصليب: الشيخ عبد العزيز بن حمد بن ناصر بن معمرء 
تحقيق: الدكتور محمد بن عبد الله بن حمد السكاكرء ابمحلد» الأمانة العامة للاحتفال .كرور مائة 
عام على تأسيس المملكة العربية السعودية  41١92‏ ١ه‏ 999 ١م.‏ 

منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية: أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحرانني 
الدمشقي» تحقيق: محمد رشاد سالمء ط: الأولى 505 ١ه/9/85١م.‏ 


أساتذة مختصون بإشراف: علي عبد الحميد أبو الخير» تقدهم وتقريظ وتعريف : د وهبة الزحيلي 
دار الخير» بيروت» دمشقء ط: الثالثة 541١5‏ ١ه‏ / ۱۹۹۲۰م. 


. مواهب الروح القدس: فهيم عزیز دار الثقافة»القاهرة» ط: الثانية. 
. موسوعة آباء الكنيسة: عادل فرج عبد المسيح, دار الثقافة» القاهرة» ط: الأولى. 
. موسوعة الأنبا غريغوريوس: اللاهوت النظري اللہ والوجحود والکون وطبیعة الملائككة: الأنبا 


غريغوريوس» إعداد: منير عطية» جمعية الأنبا غريغوريوس أسقف البحث العلمي»القاهرة» 


° 
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٦ 


۷ 


موسوعة ا حقائق الکتابیة: برسوم ميخائيل» مكتبة الإخوة» شبرا مصر»ع ١٠7م.‏ 


. الموسوعة الفلسفية العربية: رئيس التحرير :معن زيادة» معهد الإنماء العربي» ط: الأولى 


۸۱۲۹ھ 

الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة: مانع حماد الجهيئ, دار الندوة العالمية 
للطباعة والنشر والتوزيع» الرياض» ط: الخامسة٤ ٤۲‏ ١ه/٣٠٠۲م.‏ 

النبوءة والسياسة( الإنجيليون العسكريون في الطريق إلى ا حرب): غریس ھالسل. ترجمة محمد 
السماك» دار النفائس»بيروت» ط: السادسة٦ ٤۲‏ ١ه/ه١٠١۲م.‏ 


. نظم الفکر الغربی: علي عبد المعطي محمد» علي حنفي محمود» عزمي طه السيد» زكريا بشير 


إمام» مكتبة دار الفلاح» الکویت» ط: الأولی ۱٤۰۷‏ ه/۱۹۸۷٠ءم.‏ 
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lessees N ae RS e المقدمة‎ 

التمهيد 597 ب 001111 
الباب الأول : مفھوم ا حبة الإالحیة ٹی النصرانية» وموقف الإسلام منه. ويشمل فصلين: نوا 
الفصل الأول :مفهوم المحبة الإلهية في النصرانية 152 
الملبحث الأول : امحبة في لغة الكتاب المقدس» واصطلاح النصارى ees na‏ 
الألفاظ المستخدمة للدلالة على الحبة ف العهد الحديد: eee e Sn‏ 
المبحث الثاني : المحبة في تعاليم المسبيح 08 235 
المبحث الثالث : حقيقة الحبة عند أشهر منظريها في النصرانية 12*29 
البحث الرابع : أنواع ا حبة الا حیة فی النصرانیة تہ سنا شی سح سس گت 
المبِحث ا حخامس : خصائص ا بة النصرانیةء ومكانتها e‏ يا اي ل تا 
البحث السادس: نقد المفهوم النصراني للمحبة جح 3 
المبحث السابع : منابع مفهوم احبة في النصرانية ا ساس NS‏ 
الفصل الثاني موقف الإسلام Ty‏ 
المببحث الأول : مفهوم الحبة الإلمية قي الإسلام سس وس 0 ق۸۸ 
ارس اتال سان 00000202121121 
ثانياً : حبة العبد لله تعالى : TT‏ 
الملبحث الثاني: المفهوم النصراني للمبحثة في ميزان الإسلام ا سد جم نہ سمشھا 
الباب الثاني: لوازم تفسير الحبة الإلحية في النصرانية» وموقف الإسلام منها VVE‏ 
الفصل الأول: التجسد وعلاقته با محبة 0900 ء۷ 
اللبحث الأول: التجسد مفهومه» ونشوء الاعتقاد به. 23 
المبحث الثاني: غاية التجحسد وثمراته كما يعتقد النصارى Tess‏ 
"'علاقته بالمحبة" مس اا اب 0 سس گا 
تمرات التحسد ہعہمدجےسےسےسسم سس سس میس سس ہس لگا 
المبحث الثالث: نقد التجسد ہہ دس سس O‏ 
الرد علی اعتقاد علاقة التجسد با حبة: و مس سس سس سس سي مس سس گا 
الفصل الثاني : الفداء وعلاقته بالحبة الإهية Ese‏ 
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المبحث الأول: الفداء : معناه » وسيلته» وغايته. EVs n‏ 


دوافع الفداء (علاقة الفداء با حبة الإاهیة): aes nasan‏ ااا 
المبحث الثاني : نتائج الفداء سمش تسس Needless anes hala‏ 
المبحث الثالث: النقد الموجه لعقيدة الفداء وعلاقتها بالحبة مرج مہ ت٢۹٢‏ 
الفصل الثالث : التثلیث وعلاقته باحبة الإهية. Aasmaan sates e‏ 
المبحث الأول: التثليث في النصرانية وعلاقته بامحبة الإلحية ا ا 
التثلیت: اتیج O O‏ 
أدلة إثباته: A‏ 
ا ا 
المبحث الثاني: لروح القدس ودوره في امحبة الإلهية رت ا ا 
انسكاب الحبة بالروح القدس Aes ss‏ 
اللبحث الثالث: نقد التثليث ۶ّ٣جسکست E‏ 
أثر الفلسفات اليونانية على النصرانية: 96“ 13*00 
علاقة التثليث با حبة ومدی صحھھا : موم 0 
الفصل الرابع: موقف الاسلام من لوازم ا حبة ٹی النصرانیة. ا 
المبحث الأول : موقف الإسلام من لوازم المحبة في المسيحية اا 
البحث الثان ؛ غرة المدحية في الاسلام ۳ 0 قی 0 0 
الباب الثالث: الأثر السلوكي للمفهوم النصراني فی ا حبة الا یة: ا وی ا م و لق 
الفصل الأول: صورة التسامح في الواقع النصراني. 00000000000 
الملبحث الأول: التسامح في الفكر النصراني» وعلاقته بامحبة ل O‏ 
المبحث الثاني: واقع النصرانية خلال التاريخ وموقفها من التسامح ااا 
اللبحث الثالث: البروتستانتية وموقفها من التسامح ل 0 
إیجاد ودعم سیاسات الفصل العنصري: ا 
ظهور الاصولية المسيحية(الصهيونية المسيحية) وفكرها المناهض للتسامح VE rans‏ 
البحث الرابع: الفاتیکان ٹی العصر ا حالی EDGR ADO‏ 
البحث الخامس: موقف الإسلام من التسامح جوم مو رسب مسمسسسسصشس گا 
الفصل الثاي: موقف النصارى من الشريعة في ظل مفهوم بامحبة» وموقف الإسلام منه. O‏ 
الملبحث الأول: موقف المسيح عليه السلام من الشريعة. 02120000000 
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المبحث الثالث: إسقاط الشريعة وبدائلها : ہس یو مم مھ سکھافصسمت۸ ۳٢‏ 
الملبحث الرابع : موقف الإسلام من إبطال الشريعة تہ ساس 521000 
امحبة الالهية تقتضي التشريع(عقلاً): سس تہ سس مس سس ہحوگ 
الخاتمة ورسخ ری اا2اساسئ اص FETs‏ 
فهرس الآيات وي رمق وو ES‏ جل ل TENS SS AS‏ 
فهرس الأحاديث موده وح تجن تله ناه وجا جضان روه الور لسومموٗ سمش واه اها بولا واه اه ل لاله عي © 8 |1 
قائمة المصادر O‏ 
قائمة الموضوعات ا ایب لات 
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